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Wstep

,1 statem sie Smiercia, niszczycielem §wiatow” to stowa, ktére od zawsze wywotywaty
we mnie dreszcz grozy i spetniaty dziwnie performatywng funkcje - zmieniaty pewng zastang
sytuacje w jaka$ inng. Kriszna wypowiadajac je w Bhagawadgicie do ksiecia ArdZuny
i zachecajac go tym samym do podjecia walki ze ztem, staje sie nie tyle siewca $mierci na polu
bitwy, co bytem ksztaltujacym nowa rzeczywisto$¢. Robert Oppenheimer, powtarzajgc stowa
Kriszny po pierwszym udanym wybuchu bomby atomowej, musial poczu¢, ze pewien $wiat,
ktéry znat dotychczas, przestat istnie¢. Wszelkie wartosci, ktore jak dotychczas uznawat za
nienaruszalne, wta$nie zyskaty nowy punkt odniesienia - odtad ludzie byli w stanie wymaza¢
wszelkie zycie z powierzchni ziemi podczas jednej krotkiej wojny atomowe;j.

Niszczenie i unicestwianie s3 zawsze catoSciowe i ostateczne. Zmieniajg gwattownie
i bezpowrotnie pewien uktad sit. Ta pesymistyczna perspektywa sktania jednak do buntu, do
kontestacji kierunku proponowanych przez zniszczenie zmian. Co by sie stato, jakby odwrdcic
znaczenie tego cytatu i zastgpi¢ Smier¢ zyciem, a niszczenie tworzeniem? Ten, ktory staje sie
zyciem, twoércg $wiatéw, nie musi od razu przybiera¢ formy bdstwa. Nie musi sta¢ sie
odwrdceniem gniewnego Kriszny, bostwem gtodnym zycia i tworzenia. Twdrcg zycia jest ten,
ktoéry daje bytom nowa szanse, ten ktory zaprzecza istniejacym hierarchiom. Tworzy¢ pewien
$wiat nie znaczy niszczy¢ poprzedni. Zyciem staje sie ten, ktéry akceptuje wielo$¢ i porzuca
dla siebie dotychczasowy uktad. Jednak stawanie sie zyciem jest stawaniem sie Zyciem dla
siebie, stawaniem sie tworca swoich Swiatow, swojej nowej perspektywy. Nigdy nie jest
tworzeniem Swiatow dla innych czy dawaniem innym mozliwoSci zaistnienia w swoim Swiecie.
Takiej wtadzy nie mamy. MoZemy tylko stworzy¢ co$ dla siebie i wobec innych, ale nigdy dla
innych.

W takim sensie tworzenie naszego Swiata jest wielo$cig, jest rozpoznaniem innych w ich
wielosci, ztozonosci i wzajemnym oddziatywaniu.  Gilles Deleuze i Felix Guattari
przeprowadzajg takie rozpoznanie. Tysigc Plateau to ksigzka osobliwa', jak pisze we
wprowadzeniu do niej Michal Herer. Autorzy poprzez ,ontologie wielo$ci”? stwarzaja co$ na
ksztatt ,ksigzki drzewa”, ktéra rozposciera sie w wielu kierunkach - od wéd gruntowych,
poprzez korzenie, pien, kore, gatezie, az do lisci i powietrza. Mozna j3 czytac¢ od poczatku, ale

mozna tez zacza¢ réwnie dobrze od ktoregokolwiek ,Plateau”. Mozna tez nie konczy¢ czytac,

1  DELEUZE G., GUATTARI E:: Tysigc Plateau. Red. ]. Bednarek. Warszawa : Fundacja Nowej Kultury Bec Zmiana,
2015s.85

2 Ibidems. X

3 Ibidem s. XII
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albo konczy¢ wielokrotnie, czytajac ja po kilka razy, gdyz ,uktad ksigzka-czytelnik-§wiat”* jest
za kazdym razem inny. Ta ksigzka-klgcze tworzy pewien $wiat, jest zywym tworem, Ktéry
przechodzi kolejne transformacje w czytelniku i dynamicznie zmienia rozumienie tekstu,
pozostawiajac go w ciggtej nieokreslonosci, ktora broni sie przed nadaniem jej ostatecznego
ksztattu. ,Nie ma tu nic do rozumienia”> pisze Herer. Czytelnik pozostawiony
w niezrozumieniu wchodzi jednak w pewien uktad, ktéry nie podlega hierarchicznym
zasadom budowania sensu. Zatapia sie w kigcze, w stawanie-sie i w ciato bez organdéw, by
wydoby¢ z nich wielo$¢, ktora moze stac sie podstawg do rozumienia.

Dlatego tez uznatem dzieto Deleuze'a i Guattariego za przewodnik po mojej pracy, czynigc
z wybranych cytatéw tytuty poszczegdlnych rozdziatéw. Zwracajg one moj tekst w strone
rozumienia posSredniego, ktére odbywa sie w kigczu i staje sie podobne do figury
wielostabilnej Wittgensteina. Czy na Madagaskarze rzeczywiScie miatem kontakt z duchem,
czy tylko z cztowiekiem udajacym wcielonego ducha? Tak i nie. Krzysztof Wolanski w dyskusji
wokét Tysigca Plateau stwierdza, Ze stawanie sie nie jest nasladownictwem, tylko to wejSciem
ponizej form naszej tozsamo$ci.® Dlatego tez rozumienie na tym poziomie jest szczegélnie
ktopotliwe, bo powotuje do réwnoczesnego istnienia szereg przeciwstawnosci: duch i nie
duch, przedmiot i podmiot, $wiat i ja itd. Jednak sg to przeciwstawnosci, ktére czerpiemy
jeszcze ze skamieniatych warstw jednorodnos$ci i rozgraniczenia dualistycznych uktadow,
z warstw, ktére odkladaja sie na nas od setek lat. Rozumienie, ktére odbywa sie
w nierozumieniu, jest hastem, ktoére stawiam jako podstawe odwrécenia cytatu
z Bhagawadgity i ustanawiam bazg nowej energii w twolrczym przeistaczaniu znaczen.

A Tysiqc Plateau jest jej noSnikiem.

4  Ibidem s. XV

Ibidem s. XV1I

6  TYSIAC PLATEAU | Dyskusja wokét ksiqzki Gilles’a Deleuze’a i Felixa Guattariego | Warszawa, MSN, 10.02.2016
[wideo online] https://vimeo.com/156196022 [dostep 1.05.2019 r.]
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Jedna warstwa stuzy innej warstwie za podloze.’

7  DELEUZE G, GUATTARIF, op.cit., s. 85



1. Duch, widmo, zjawa.

Przystepujac do rozwazan nad treScig niniejszej rozprawy doktorskiej, moje mysli
oscylowaty wokdét popularnego ostatnio tematu rozliczen kolonializmu europejskiego. Moja
uwaga bardzo szybko nakierowata sie na obszary, w ktorych Polska jako kraj zupeinie nie
kolonialny (méwimy tutaj o koloniach zamorskich) miata ambicje zaznaczenia swojej
obecnosci. W okresie miedzywojennym Polska Liga Morska i Kolonialna (ponad milion
cztonkéw w tamtym okresie) mocno propagowata idee posiadania kolonii zamorskich, ktére,
jak sobie wtedy wyobrazano, stanowityby gwarant umocnienia polskiej pozycji na scenie
miedzynarodowej, ustanawiajac jej ,zastuzone” miejsce wsréd zachodnich panstw. Uwaga
polskiego rzadu skierowata sie na Madagaskar, kolonie francuska, ktérg zamierzano przejac
od Francuzéw na zasadzie kondominium. Chciano w ten sposob rozwigza¢ dwie kwestie:
zaspokoi¢ polskie aspiracje kolonialne oraz rozwigza¢ tzw. problem przeludnienia Europy
przez ludnoé¢ pochodzenia zydowskiego. ,,Zydzi na Madagaskar” to hasto powszechnie znane,
jednak nie kazdy zdaje sobie sprawe, ze w tamtym czasie byt to pomyst do$¢ szeroko
rozpowszechniony w calej Europie. Byl on roéwniez wspierany przez organizacje
syjonistyczne, upatrujace w osadnictwie zydowskim na Madagaskarze mozliwo$¢ stworzenia
swojego panstwa (Brytyjczycy wprowadzili wtedy ograniczenia osadnictwa zydowskiego
w Palestynie, a Stany Zjednoczone zaczety stosowac limity imigracyjne). Jak mozna sie
domysla¢, rdwniez organizacje o charakterze antysemickim oraz nacjonalistycznym byty
zainteresowanie wystaniem Zydéw na Madagaskar. W 1937 roku rzad polski zdecydowat sie
na misje badawcza pod przewodnictwem mjr Mieczystawa Lepeckiego, majaca na celu
sprawdzenie mozliwos$ci osadnictwa polskiego na Madagaskarze. Podczas 10-tygodniowego
pobytu komisji polsko-zydowskiej? oceniono badane tereny wyzu centralnego oraz péinocnej
czesci wyspy za przydatne pod osadnictwo. Wybuch drugiej wojny $wiatowej uniemozliwit
jednak kontynuowanie tego projektu.

Zbierajac materialy o kolonizacji Madagaskaru i polskich powigzan z tym afrykanskim krajem,
nie sposéb bylo nie natrafi¢ na posta¢ Maurycego Augusta Beniowskiego, wegierskiego
szlachcica, awanturnika i podréznika z XVIII wieku, ktory po zestaniu za udziat w konfederacji

Barskiej na Kamczatke, ucieka porywajac statek, odkrywa nowe lagdy na wéwczas nieznanym

8  Mieczystaw Lepecki w swojej ksigzce ,Madagaskar - kraj, ludzie, kolonizacja” (LEPECKI : 1938 s. 227-298)
podaje sktad komisji: mjr Mieczystaw Lepecki - przewodniczacy, inz. Salomon Dyk (inZynier agronomii z
Tel-Awiwu) i Leon Alter - dyrektor Zydowskiego Towarzystwa Emigracyjnego ,Jeas” w Warszawie.
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potnocnym Pacyfiku, by w koficu wyruszy¢ z misja kolonizacyjng na Madagaskar, na ktérym
w konsekwencji zostaje obwotany krélem. Historia niesamowita, weciggajaca jak film
przygodowy. Beniowski, ktory zawsze twierdzil, Ze jest polskim szlachcicem®, zahipnotyzowat
Europe konca XVIII i poczatku XIX wieku. Gtodni przygod i wiadomoSci o tajemniczych ladach
czytelnicy jego pamietnikdw (wydanych juz po $mierci autora) mogli w ten sposéb rozbudzac
swojg wyobraznie i generowac akceptacje dla przysztych podbojéw kolonialnych na szeroka
skale. Chociaz projekt Beniowskiego na Madagaskarze trwal zaledwie kilka lat'’ i zakonczyt
sie fiaskiem, niewatpliwy talent pisarski autora umozliwit rozpowszechnienie idei podbojow
kolonialnych i niesienia , cywilizacji”, w miejsca, w ktérych jak woéwczas twierdzono, ludnos¢
jej nie zaznata, ale bardzo by chciata zaznac.

Beniowski, jako kolonizator o$wiecony, sprzeciwiajacy sie niewolnictwu i jednoczacy
zwasnione plemiona poéinocnego Madagaskaru, to wladca sprawiedliwy i tagodny. Tak
przynajmniej stylizuje sie w przesyconym peanami na swojg osobe pamietniku. Nie bedziemy
tutaj rozwaza¢ stopnia prawdziwos$ci relacjonowanych przez Beniowskiego zdarzen i nie
zamierzamy teZ ocenia¢ moralnie jego dziatan prowadzonych na wyspie. Pozostawiam to
historykom i badaczom spuscizny Beniowskiego. Nie ulega jednak watpliwosci, Ze jego postac
jest bardzo wazna w konteks$cie tematu niniejszej pracy - stanowi punkt wyjscia do rozwazan
na temat mozliwosci dziatania widma i jego pokrewnych zjawisk w wspdtczesnej kulturze
z poczatku XXI wieku.

Ampansakabe'' Beniowski staje sie dla mnie modelowym kandydatem na widmo. Zastuzony
i znany za zycia, jego dziatania obejmowaty duze grupy ludzkie i zaprzataty umysty nie tylko
Europejczykow, ale rowniez ludnoSci, na ternach ktorej starat sie ustanowic¢ kolonie. Byt
charyzmatyczny, btyskotliwy i miat dar do przekonywania swoich towarzyszy do racji
czynionych przez siebie planéw. Jego ,bryta zyciorysu”'* (wedtug terminologii Normana Leto
z pracy Sailor) bytaby pokaZznych rozmiaréw, z duza iloScig zagtebien, ostrych krawedzi
i martwych watkéw, a emanowane przez jego posta¢ macki i zaczepy obejmowatyby

i wptywatly na losy catych pokolen.

9  BENIOWSKI M.: Pamietniki. Ttum. E. Kajdanski. Warszawa : Oficyna Wydawnicza Volumen, 2017 s. 5

10 1772-1776 to lata, w ktorych francuski korpus Beniowskiego legalnie przebywat na Madagaskarze.

11 Tytul nadany mu podczas koronacji 1 pazdziernika 1776 przez zjednoczone plemiona, oznaczajgcy Wielki
Krdél Krélow (BENIOWSKI : 2017 s. 508)

12 Sailor [film], Rez. Norman Leto [online] https://www.youtube.com/watch?v=x4AWYgrEbNO czas: 27.24
[dostep 15.01.2019 1]
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Rys 2. Bryta zyciorysu Beniowskiego

Rozumienie figury Beniowskiego w powyzej pokazanym sensie, sktonito mnie do skierowania
moich zainteresowan w strone mozliwosci alternatywnego podejScia do rozumienia
srodowiska w ktérym Zyjemy i zbadania szans na zaistnienie widma Beniowskiego w naszych
obecnych czasach. Zaczatem sie zastanawia¢, czy istnieje jaka$ inna metoda, inne podejscie do
sposobu bycia w $wiecie, niz tak dobrze nam znane obiektywizujace rzeczywistos¢ podejscie
majace za swoja podstawe kartezjanskie ,Mysle, wiec jestem”, widzace Swiat w opozycji Ja
cztowiek duchowy i racjonalny, bedacy panem danego nam przez Boga $wiata, versus
wszystko co poza cztowiekiem, jako materia bez woli i mozliwoSci dziatania. Bruno Latour
w swojej przetomowej ksigzce Nigdy nie bylismy nowoczesni méwi o ,Wielkim Podziale”®?,
ktory ostatecznie ukonstytuowat w zachodniej filozofii istnienie dualizméw w sposobie, w jaki

odbieramy dziatania cztowieka, Srodowiska naturalnego czy swiata zwierzat. Odtad opozycje

13 LATOUR B.: Nigdy nie bylismy nowoczesni : Studium z antropologii symetrycznej. ttum. M. Gdula, Warszawa :
Oficyna Naukowa, 2011.



natura/kultura, cztowiek/zwierze, podmiot/przedmiot na dobre rozgoscity sie w naszej
Swiadomosci, bezspornie i bezwzglednie egzekwujac swojg dualng nature na wszystkim, co
istnieje. Latour jednak twierdzi, Ze Swiat przepetniony jest hybrydami, taczacymi w sobie
elementy z dwoch stron wielkiego Kkartezjanskiego podziatu, a tylko ,nowoczesna

konstytucja”**

, nie akceptujaca hybrydalnego stanu rzeczy, stara sie czys$ci¢ swoje podworko
z hybryd za pomoca dziatania ,puryfikacji”, czyli rozrézniania poje¢ oraz uktadania ich po
jednej badz po drugiej stronie Wielkiego Podziatu.

Czy posta¢ hrabiego Maurycego Beniowskiego moze stac sie latouranska hybryda? Czy jego
widmo moze dziata¢ zaré6wno w przeszio$¢ jak i w przyszio$¢, nie robigc sobie nic
z czasowoSci dziejow? Jezeli tak, to na ile dziatanie widma Beniowskiego moze by¢ pokrewne
z mozliwoScia sprawczosSci rzeczy w ogdle, rozumianych w terminologii badan nad
animizmem jako osoby nie-ludzkie'®. Na ile istotny jest zwigzek koloru kanapy w mojej kuchni
z podjeciem decyzji, gdzie spedzi¢ urlop oraz w jakim stopniu $mier¢ delegacji rzadu
polskiego w Kkatastrofie smolenskiej miala wplyw na decyzje agencji ratingowych,
przyznajacych krajom punkty za poziom stabilizacji gospodarczej? Naturalna droga takich
rozwazan prowadzi do tematu animizmu i do koncepcji sprawczosci rzeczy.

Animizm - jak rozumiano kiedy$ i jak dzi§ mozemy rozumie¢ to pojecie? Edward B. Tylor
w swojej przez wielu badaczy uwazanej za zatozycielskg dla etnologii ksigZzce ,Primitive

Culture”®

uznaje animizm za ,starozytng, rozpowszechniong na catym $wiecie filozofie,
w ktérej wiara jest teorig, a kult praktyka”'’. Stwierdza, ze analizujagc opozycje $mierc¢/zycie
czy sen/jawa w pewnym momencie ,starozytni dzicy filozofowie zrobili pierwszy krok
w rozumieniu, ze kazdy cztowiek posiada dwie rzeczy - zycie i jego widmo”'®. Twierdzi tez, ze
animizm jest religig, gdyz spetnia ,minimalng definicje religii, czyli wiare w Istoty Duchowe” "’
Mamy tutaj z naszej perspektywy z jednej strony bardzo protekcjonalne i klasyfikujace uzycie
stowa ,dziki” (savage)®, z drugiej jednak strony Tylor kategoryzuje swoje odniesienia do

analizowanych poczatkéw religii jako ,dzika filozofie”, ustalajac pewnego rodzaju oksymoron,

14 Ibidem

15 The Handbook of Contemporary Animism. Red. Graham Harvey. London and New York : Routledge, 2014. s. 2
Wszelkie ttumaczenia z powyzszego wydania sg mojego autorstwa.

16 Pomimo istnienia polskiego ttumaczenia bede korzystat z wersji oryginalnej. Réwniez wszelkie inne cytaty
autorstwa Tylora beda ttumaczone prze mnie.

17 TYLOR E. B.: Primitive Culture : Researches into the developement of mythology, philosophy, religion,
language, art, and custom. London : John Murray, 1981 s. 427

18 Ibidems. 428

19 Ibidems. 424 It seems best (...) simply to claim, as a minimum definition of Religion, the belief in Spiritual
Beings.”

20 W XIXina poczatku XX w. stowo to byto powszechnie uzywane przez badaczy w naukowym kontekscie, gdy
opisywano ludno$¢ zamieszkujacg tereny skolonizowane.
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dajacy wyraz sprzecznosci okresleniu ,dziki”, jako usposobieniu pozbawionemu racjonalno$ci,
oraz ,filozofia”, czyli terminu majacego jako swdj rdzen idee operacji racjonalnych,
przeprowadzanych przez rozum. W ten sposéb termin animizm w ustach ojca zatozyciela
etnologii przybiera forme, ktéra w pewnym sensie zbliza go do systemowych (filozoficznych)
rozwigzan stosowanych w Chrzescijanstwie czy Islamie - religii w tamtym czasie uwazanych
za cywilizowane. Tylor dopatruje sie w praktykach animistycznych podziatu ,na dwa wielkie
dogmaty, ktore stanowia czesci jednej spojnej doktryny; po pierwsze dotycza one dusz
poszczegblnych stworzen, ktore sg zdolne kontynuowac swoje istnienie po $mierci badz
zniszczeniu ciata; po drugie dotycza innych duchéw [spirits] az do poziomu poteznych bostw.
Istoty duchowe uwaza sie za odpowiedzialne za wydarzenia w materialnym $wiecie oraz
ludzkie zycie doczesne i poSmiertne. Uwaza sie tez, ze duchy otrzymuja kontakty z ludzmi,
czerpigc z ich dziatan przyjemnos¢ badz niezadowolenie, a wiara w ich istnienie niewatpliwie
predzej czy pdzniej prowadzi do uwielbienia i modlitw blagalnych.”?! Ciekawym wydaje sie
fakt, Ze owe systemowe podejScie Tylora stato sie przedmiotem po6zZniejszej krytyki innych
etnograféw. Bronistaw Malinowski uwaza, Ze Tylor btednie wysnut Zrédto animizmu
z ,racjonalnosci cztowieka pierwotnego”? bo ,cztowiek, a szczeg6lnie cztowiek pierwotny, nie
zyje 1 nie dziata wedtug wskazowek refleksji i logicznego wnioskowania. W zyciu,
w dziataniach i wierzeniach powoduje sie on znacznie wiecej instynktami i uczuciami niz

czystym rozumem”?

a ,w strachu wyrazniej jeszcze widaé¢, jak emocja krystalizuje sie
w wyobrazenia w wypadkach, ktérych obiektywna rzeczywisto$¢ nie zawiera dostatecznych
danych.”** Nie bede tutaj rozpatrywad, ktéry z badaczy miat racje. Bardziej na uwage zastuguje
sama definicja animizmu i proba zbadania jej zakresu, ktory bedzie nam bardzo przydatny na
pOZniejszym etapie niniejszej pracy. Znamiennym wydaje sie fakt, Zze zaréwno Tylor jak
i Malinowski nie majg watpliwosci co do obecnosci Istot Duchowych w $wiecie postrzeganym
przez pryzmat animizmu. PéZniejsze (cho¢ pochodzace jeszcze ze szczytu ery kolonialnej)
analizy religijnosci spoza kregéow wielkich religii monoteistycznych zagtebiajg sie jeszcze
bardziej w szczegéty. Emile Durkheim uwaza, ze duchy ,staja sie z natury albo nieocenionymi
pomocnikami, albo wzbudzajagcymi lek przeciwnikami. Wobec tego, bedagc w najwyzszym

stopniu nieuchwytne, moga wnika¢ w ciato, powodujac tam wszelkiego rodzaju zaburzenia

21 TYLORE.B, op.cit, s. 428

22 MALINOWSKI B.: Wierzenia pierwotne i formy ustroju spotecznego : Poglqd na geneze religii ze szczegélnym
uwzglednieniem totemizmu. Ttum. A. Paluch. Warszawa : Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, 1984 s. 94

23 Ibidems. 94

24 Ibidems. 122
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albo przeciwnie - wzmacniajgc jego zywotno$¢.”*® Genezy animizmu dopatruje sie natomiast
w sposobie widzenia $wiata wsréd badanych kultur, poréwnujac pierwsze etapy tworzenia sie
religii do dziatan wykonywanych we wczesnym dziecinstwie: ,[Gdy] dziecko (...) rozpoczyna
tworzenie wyobrazen (...) wszystko wyobraza sobie na wzdr natury cztowieka. W zabawkach,
ktérymi sie bawi, we wszystkich przedmiotach oddziatujacych na zmysty widzi istoty jak ono
zywe. Ot6z cztowiek pierwotny mysli jak dziecko. Zatem takze i on nawet nieozywionym
przedmiotom jest sktonny przyzna¢ nature podobng do wtasne;j.”*®

Pierwsze teorie animizmu utozsamiajg powyzsze przeniesienia ze wczesnym etapem
formowania sie religii i kultury. Bedac w ,prymarnym” stanie rozwoju, dostrzegaja one
sprawczoSci tam, gdzie jej pono¢ nie ma, a gdzie tylko pewnego rodzaju interpretacja zjawisk
naturalnych, powodowana przez wrodzong sktonnos$¢ cztowieka do filozofowania (Tylor),
badz poprzez dziatanie podstawowych uczuc¢ jak strach (Malinowski), powoduje powigzanie
i kojarzenie ze sobag sktadowych S$rodowiska, by znalez¢ wyttumaczenie dla z pozoru
niewyttumaczalnych zdarzen. Badaczom z czaséw szczytu popularnosci etnologii i etnografii
udato sie stworzy¢ pojecie animizmu, ktére az do lat siedemdziesigtych XX wieku
funkcjonowato w powszechnym naukowym obiegu. Wspéiczesne myslenie antropologéw
przesuwa jednak ramy wytyczone przez Tylora i spétke, probujac podejs¢ do pojecia
animizmu z perspektywy ludnos$ci aktywnie go praktykujacej. Dzisiaj probuje sie odczytac
animizm jako sposéb na stworzenie ,relacji miedzy mys$la a dziataniem, miedzy fizycznos$cia
a wewnetrzno$cia.””” Zgodnie z my$leniem ludu Chewong zamieszkujgcego Malezje, ,zaréwno
ciala, jak i umysty sa powigzane gatunkowo i istnieje miedzy nimi relacja jeden do jednego.
Ruwai [dusza] specyficzna dla gatunku musi by¢ w odpowiednim ptaszczu okreslonym przez
gatunek.””® Antropolog Tim Ingold uwaza, ze animizm by? i jest Zle rozumiany jako system
wierzen, ktory prébuje przypisaC ,zycie czy nawet dusze przedmiotom pozornie ich
pozbawionym”? podczas gdy tak naprawde animizm nalezy rozumie¢ ,nie jako sposdb
myslenia o $wiecie tylko jako spos6b zycia w $wiecie - zycia, ktére odznacza sie wzmozong
wrazliwos$cig i czuto$cia na bodZce pochodzace z percepcji i dziatania; wrazliwosciag na

srodowisko w ciggltym przeptywie, zmiennym z chwili na chwile”.*

25 DURKHEIM E.: Elementarne formy zycia religijnego. Ttum. A. Zadrozynska. Warszawa : Pafistwowe
Wydawnictwo Naukowe, 1990 s. 47

26 Ibidems. 48

27 HOWELL S.: Metamorphosis and identity: Chewong animistic ontology. W: The Handbook of Contemporary
Animism, pod red. G. Harvey, London and New York : Routledge, 2014 s. 111

28 Ibidems. 111

29 INGOLD T.: Being alive to a world without objects. W: The Handbook of Contemporary Animism, pod red. G.
Harvey, London and New York : Routledge, 2014 s 214

30 Ibidems. 214
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Skrajnie indywidualistyczne podejscie wspotczesnej kapitalistycznej kultury zrodzito sie
z darwinistycznego zatozenia konkurencji i walki na polu zycia w celu realizacji swoich
zyciowych badz biologicznych dazen. Dlatego tez wszystko, co zwierzece czy naturalne jest
wspotczesnie rozpatrywane z perspektywy teorii ewolucji i jej brutalnego przebiegu. Wedtug
kartezjanskiego dualistycznego modelu, harmonie mozemy stworzy¢ tylko my ludzie,
ustanawiajac racjonalny model spoteczny, ktéry widzi w zwierzecosci i $wiecie natury
przeciwnika, ktérego nalezy poskromic, by poczynic kolejne kroki w dazeniu do doskonatosci
zarowno indywidualnej, jak i spotecznej. Tylko zdyscyplinowana , puryfikacja” moze przynies¢
szcze$cie w naszym socjo-naukowym spoteczenstwie.

Czy jesteSmy w stanie pogodzi¢ sie z takim uktadem sit? Czy moze jednak jesteSmy gotowi na
oddanie bezprawnie zawtaszczonego pola zycia z powrotem pod kontrole osdb-nieludzkich,
quasi-obiektow i rzeczy? Nie czynimy im bynajmniej przystugi. Stan taki wynika bezposrednio
z obcowania ze Swiatem sprzed Wielkiego Podziatu, sprzed nadejscia czaséw ,skreslonego
Boga®'”, funkcjonujgcego obecnie tylko jako wydzielona transcendencja, nie bedgca
w bezposrednim kontakcie z ludZmi i §wiatem. Po czeSci taki stan rzeczy jest naturalny dla
wiekszos$ci kultur animistycznych, ktére nie do§wiadczyty katastrofalnych skutkéw Wielkiego
Podziatu. Przyktad mogg stanowi¢ Indianie Tlingit z Alaski*?. Jedna z opowiesci krazaca wsréd
plemion zamieszkujacych ten region moéwi o dziewczynie, ktéra zaczeta drazni¢ lodowiec,
prébujac wytresowac go jak psa - rzucata mu resztki tososia, kazac je sobie przynosi¢. Ztamata
w ten sposéb tabu, nakazujace szacunek wobec lodowca, obowigzek respektowania jego
wielko$ci i mocy. Ztamanie tabu zachwiato rownowaga miedzy ludzkimi a nieludzkimi
osobami, czyli bytami, ktére istnieja w Swiecie na rownorzednych zasadach. Obrazenie
lodowca doprowadzito do zaburzenia stosunkéw miedzy nim a ludZmi. Wkrétce zaczat rosng¢
i zagraza¢ wiosce. Babka dziewczyny - osoba starsza i doSwiadczona, postanowita poswiecic¢
swoje zycie, by przywrdéci¢ rownowage wsréd zamieszkujacych §wiat oséb. Ztozona przez nig
ofiara zostata zaakceptowana przez gore jako zado$Cuczynienie za ztamanie porzadku
naturalnego, co pozwolito na przywrocenie utraconej harmonii.

W  kulturach nieskazonych separatystyczng wizjg chrze$cijanskiego wszechswiata (lub
Swiadomie odrzucajgcych to zachodnie dziedzictwo) Zycie jest pojmowane jako cato$c.
U Indian Tlingit kobieta moze poslubi¢ niedZwiedzia, gdy ten zazada matzenstwa, a mezczyzna

- zy¢ wsrdd ortow, by poznac ich sposéb funkcjonowania w $wiecie. Natura i rzeczy otaczajace

31 LATOUR B.: We Have Never Been Modern, Ttum. C. Porter. Cambridge, Massachusetts : Harvard University
Press, 1993.

32 DETWILER E: Moral Foundations of Tlingit Cosmology. W: The Handbook of Contemporary Animism, pod
red. G. Harvey, London and New York : Routledge, 2014 s. 167-180
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cztowieka sg dla kultur animistycznych czyms wiecej niz tylko ttem. Osobg moze by¢ lodowiec,
niedzwiedZ, potok czy kamien. Te nie-ludzkie osoby maja zazwyczaj réwnoprawny status,
a hierarchie sg budowane z koniecznosci sprawnego dziatania grupy. Gdy dowodca polowania
w syberyjskiej tajdze przestanie sprawiedliwie rozdziela¢ zwierzyne miedzy mysliwych,
natychmiast zostanie zastgpiony przez inng osobe z grupy®. Nikt nie dzierzy wiadzy
z boskiego powotania i kazdy musi sie liczy¢ z wzajemnoscia otoczenia. ,Kiedy umyst jest
gotowy do bezposredniej percepcji i nie zagtebia sie w posrednie rozwazania, rzeczy/osoby
maja szanse ujawnic sie w swojej niezwykltej wyjatkowosci. (...) Podsumowujac, to, co moze
wydawac sie »rzecza« dla umystu nasyconego »schematem typologicznym«, moze by¢ bardziej
»0sobg« niz »rzecza« dla umystu, ktéry nie ulega natychmiastowos$ci oceny i ktéry jest
w stanie rozpozna¢ nieodzowng zywotno$¢ zjawisk.”**

Kwestia ustanawiajgca animizm w kontek$cie religijnym stata sie w pewnym momencie dla
mnie problematyczna, gdyZz predzej czy p6Zniej musiato pojawic sie pytanie o wiare badz jej
brak. Z takim pytaniem bylem tez czesto konfrontowany, opowiadajac zainteresowanym
o swoich spotkaniach z medium i ceremoniach spirytystycznych na Madagaskarze, ktére
miatem okazje doswiadczy¢. ,A ty w to w ogole wierzysz?” pytali, tak jakby kwestia wiary
miata mie¢ fundamentalny wptyw na zasadno$¢ moich badan, plasujac sie na pierwszym
miejscu przed wszystkimi innymi zadaniami, o ktérych probowatem opowiedzie¢ stuchaczom.
Z czasem sam zaczatem sobie zadawac to pytanie, zastanawiajac sie, czy oby moje neutralne
podejscie do tej kwestii i postawienie siebie w sytuacji, w ktérej owo pytanie w ogoble sie nie
pojawia, nie jest przeszkoda w petnym i prawdziwym skonfrontowaniu sie z mediumizmem
i zjawiskiem wecielen w kulturze o praktykach animistycznych. Doszedtem w koncu do
wniosku, Ze wazniejsze jest, by zamiast kategorii wiary, postawi¢ tutaj pytanie na ile animizm
moze sta¢ sie zyciowa praktyka tworzenia lub dekonstrukcji granic wytyczonych przez
schemat nowoczesnos$ci? Jezeli w animizmie wiara w wcielenia duchéw przodkéw nie lezy
w sprzeczno$ci z wiarg w Jezusa Chrystusa® to dlaczego nie mozemy nie kwestionowaé
badanych zjawisk pod wzgledem prawdziwosci badZz fatszu i nie zwréci¢ sie po prostu
w kierunku dos$wiadczenia uczestnictwa jako najlepszego z mozliwych sposobéw opisu

zastanej sytuacji? Jezeli bedziemy rozumie¢ animizm jako sposéb na komunikacje aktoréw

33 WILLERSLEV R.: Hunting Animism:Human-Animal Transformations Among the Siberian Yukaghirs. W: The
Handbook of Contemporary Animism, pod red. G. Harvey, London and New York : Routledge, 2014.

34 BIRD-DAVID N., NAVEH N.: Animism, Conservation and Immediacy. W: The Handbook of Contemporary
Animism, pod red. G. Harvey, London and New York : Routledge, 2014 s. 37

35 Dowiedziatem sie o tym rozmawiajac z Modestem, recepcjonista hotelowym w mie$cie Mahajanga na
Madagaskarze.
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ustawionych w sieci potaczen i odniesiemy go do wspotczesnych teorii jak Teorii aktora-sieci
(Actor-Network Theory), bedziemy w stanie zrozumie¢, ze animizm nie dotyczy tylko
religijno$ci niektérych nie-europejskich kultur, ale obejmuje tez caty wachlarz zachowan
irelacji definiujacych codzienne funkcjonowanie (interakcje/intra-akcje) na wszystkich
poziomach.

Projekt animizmu jako codziennej praktyki zmienia cate podejscie do Kklasycznie
nowoczesnych poje¢ jak ,dusza”, ,wiara”, opozycji ,przedmiot/podmiot” czy rozpatrywanie
zjawisk w kategoriach ,fikcji” czy ,realnos$ci”, przesuwajac granice latouranskiej ,nowoczesnej
konstytucji” poza obszary wyparte jak dotychczas do libidalnej nieSwiadomoSci, do sztuki czy
klinicznych zaburzen ,normalnos$ci”. Jednak nie chodzi tutaj tylko o przesuniecie pragnien
w obszary ugruntowanej w nowoczesnosci kapitalistycznej eksterioryzacji i uczynienie z nich
podstawy do nowych strategii marketingowych zbudowanych na zasadzie popularnych
ostatnio ,estetyk do$wiadczen”*®. Przesuniecie to odbywa sie przeciez w ramach
modernistycznego schematu i paradoksalnie odstoniecie i przyzwolenie na animistyczne
praktyki jeszcze bardziej spycha je do obszaru egzotyki, ktora tylko poprzez celowe podejscie
moze sie objawic i zaistnie¢ na terenie rzagdzonym przez dualizmy Wielkiego Podziatu.

Na tle komercjalizacji zachowan para-animistycznych, nowoczesno$¢ jednak nadal nie byta
w stanie okietzna¢ i poddac¢ trywializacji zjawiska, ktére wydaje sie leze¢ w najwiekszej
sprzecznosci wobec jej paradygmatu konieczno$ci podmiotowego ,tworzenia” zamiast bycia
Jtworzywem”. Méwie tu o opetaniu, ktére nadal jest uznawane za nieakceptowalny
i przerazajacy przejaw utraty ,tworzacej” kontroli podmiotu nad wtasnym ciatem, lezacego
przeciez u podstaw ustanowionego i okreSlonego Ja, stanowigcego ostateczny przejaw
indywidualizacji i wyodrebnienia w kroélestwie dualizméw. Utrata kontroli nad wtasnym
ciatem na rzecz zewnetrznej, nieznanej sity bytoby przyznaniem sie do zniszczenia zasad
rzadzacych nowoczesno$ciag. Mowigc o opetaniu, nie mam na mysli czasowego i bezpiecznego
wyzbycia sie Kkontroli na zasadzie hasel typu ,daj sie poniesé..” lub ,owtadneta mna
niepowstrzymana chec ..” czy ,oddatem sie bez reszty..” widocznych w sloganach i tekstach
reklamowych. Opetanie, jako oddanie catkowitej kontroli i wymazanie samostanowigcego sie
Ja z przestrzeni bytow, jest koszmarem i ostateczng granicg, ktérej nowoczesno$¢ nie moze
przekroczy¢ bez zaprzeczania samej sobie. Nie moze zaakceptowac dziatania sit zewnetrznych

na ciato, gdyz robigc to potwierdzitaby hybrydalno$¢ natury, w ktorej cztowiek nie jest

36 0 doswiadczeniowym modelu muzealnym w: REA N.: As Museums Fall in Love With 'Experiences’, Their
Core Missions Face Redefinition. [online] https://news.artnet.com/art-world/experience-economy-
museums-1486807?fbclid=IwAROtR5hFTtr_Zs2j804MYeU1Pu0a4kQeBE3BScgBil_cYtYzXmnWM]OP02s
[dostep 16.03.2019 1]
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wyizolowanym i kontrolujgcym bytem, tylko cze$cig w sieci wielkich powigzan, w ktoérej
kwestia podmiotowoSci moze zostaé zawieszona lub wrecz zniesiona. Bez opozycji
podmiot/przedmiot, kontrolujacy/kontrolowany, bez ustalen dajacych ontologicznie proste
rozwigzania, nowoczesno$¢ traci swojg site i staje sie obrazem wielostabilnym®’, kroliko-
kaczka, ktéra nie jest tak naprawde ani krélikiem ani kaczka, tylko czym$ pomiedzy, co
manifestuje swoja obecnos¢ tylko w momencie zaistnienia pewnych okoliczno$ci. Nie bedac
stabilnym i okres$lonym, cztowiek opetany jest zagrozeniem dla nowoczesnosci, gdyz ptynnie
zmienia swojg klasyfikacje z podmiotu na przedmiot i z powrotem. Lawiruje w nieokreslonym

»38

Swiecie hybryd, staje sie malgaskim ,dindo”°®, czyli cieniem, refleksem, czy odbiciem samego

siebie, ktére jedynie moze podlega¢ ,mamond dindo”*’

, czyli wypedzaniu duchdw. By chronic
sie przed nieodwracalnym konsekwencjami zatamania kategorii, nowoczesnos$¢ odsyta
opetanego do opozycyjnego $wiata rzeczy i zwierzat. ,By¢ ekstatycznie, to przebywaé
w otoczeniu rzeczy i w samych rzeczach” pisze w swojej analizie fetyszy Hartmut Bohme®.
Opetany, jako odestany w kraine rzeczy, staje sie nimi, ale nie w tym sensie, jakby to chciata
nowoczesno$¢, uzurpujgca sobie prawo do okreslania bytéw w dwoistych opozycjach, ale
w sposob, ktory daje rzeczom réwnoprawne miejsce wsréd innych oso6b, ludzkich
i nieludzkich, stanowigcych sie¢ potgczonych istnien. Dla animisty, cztowiek, ktory doznat
nawiedzenia przez ducha, nie koniecznie musi podlega¢ rytualom wypedzenia, jako ze
obecno$¢ nie-ludzkiej sity jest czesto pozadana i wywotywana w specjalnych ceremoniach.
Medium wyraza zgode na zawieszenie swojej podmiotowosci, by sta¢ sie hybryda i umozliwic¢
kontakt z bytem, ktoremu w racjonalnym schemacie odmdéwiono prawa gtosu. Jednak nie sam
duch jest tutaj najbardziej istotny, tylko potaczenie, w ktore wchodzi z cialem medium
zmieniajac jego paradygmat. I znowu nieistotna staje sie kwestia wiary lub braku wiary
w duchy, gdyz najwazniejsze staje sie tutaj uczestnictwo i doswiadczenie zmienionej relacji,
ktéra na chwile stabilizuje sie w anty (a moze post) nowoczesnej formie. Animistyczny

,Sposob zycia w $wiecie”*!

, jak ujat to Ingold, wymaga akceptacji struktur hybrydalnych, gdyz
rzecz nie jest ,zewnetrznie ograniczong jednostka, ustanowiong przed i wobec

obserwujacego, lecz weztem, ktérego sktadowe linie Zycia, nie bedac w nim zawarte,

37 Natemat figury wielostabilnej bardzo ciekawie pisze W.J.T Mitchell w katalogu do wystawy Sztuka w Sztuce
w krakowskim Mocaku. MITCHELL W. ]. T,, POPRZECKA M., POTOCKA M. A., WOJNICKA ].: Sztuka w sztuce =
Art in art. Krakéw : Muzeum Sztuki Wspoétczesnej MOCAK, 2017.

38 KRZYZOSTANIAK G.: Inkulturacja obrzedéw przejscia na Madagaskarze. Warszawa: Wydawnictwo Missio-
Polonia, 2011 s. 35

39 Ibidem

40 BOHME H.: Fetyszyzm i kultura : Inna teoria nowoczesnosci. Thum. M. Falkowski. Warszawa : Wydawnictwo
Naukowe PWN, 2012.

41 INGOLD T, op.cit, 2014 s.214
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nieustannie promieniujg poza, mieszajac sie z innymi liniami i wezlami. Jednym stowem,
rzeczy wyciekajq, wytadowujac sie przez powierzchnie, ktére czasowo ksztattuja sie wokot

nich.”*?

42 Ibidems. 216
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2. Duch Hegla, dzban Heideggera i hybryda Latoura - krotki przeglad filozofii

animistycznej.

Martin Heidegger w swoim eseju o rzeczy pisze o zmniejszaniu sie znaczenia odlegtosci
w erze postepu technologicznego®. Nie mozna owej bliskosci do$wiadczy¢ bezposrednio, jak
twierdzi, a co najwyzej jej docieka¢ poprzez doswiadczanie tego, co znajduje sie w poblizu.
A wedtug Heideggera w poblizu zawsze lezy rzecz**. Cho¢ dystans miedzy mng a rzeczg
wydaje sie maty, to pozostaje jednak uczucie odlegtosci. Fizyczny dystans zdaje sie podlegac
jedynie kalkulacjom miary - mozemy mu nadawac¢ warto$ci w kilometrach lub milimetrach,
a zastosowanie odpowiednich przyrzadéw pozwala na zamiane odlegtosci w obliczalng
i sprawdzalng naukowo warto$¢. Odleglos¢ staje sie dzieki temu faktem naukowym i nie
wymaga znalezienia punktu odniesienia. Jest obiektywna i absolutna. My, czyli ludzie
nowocze$ni, kalkulujacy, nauczeni logicznego i analitycznego myslenia, kazaliSmy jej sta¢ sie
samodzielng i wystarczalna.
Jako ludzie nowocze$ni rozktadamy $wiat na kawatki, aby potem go skategoryzowac poprzez
przyporzadkowanie wszystkiego do oddzielnych, autonomicznych i specjalistycznych
dziedzin. Robimy to z niezachwianym przekonaniem, Ze specjaliSci dzieki swoim
specjalistycznym  narzedziom, specjalistycznej wiedzy 1 oS$rodkom badawczym
wyspecjalizowanym w badaniu jednej dziedziny, nie moga sie myli¢. Bruno Latour w Nigdy nie
bylismy nowoczesni*® opisuje ,puryfikacje” jako podstawowe narzedzie bycia nowoczesnym.
Wszelkie dziedziny ,puryfikujg sie” z innych dziedzin, aby zastrzec sobie prawo do catkowitej
autonomii. Czyszcza swoje podworko przez usuwanie z niego niepotrzebnych rzeczy. Biolog
bada procesy zyciowe, inzynier oblicza elementy no$ne mostow, a fonetyk analizuje stowa pod
katem ich brzmienia. Latour stawia w swojej pracy nastepujacg hipoteze (nazywa ja
»szkicem”): ,stowo «nowoczesno$¢» odsyta do dwodch catkowicie odmiennych zespotéw
praktyk, ktére musza pozosta¢ rdézne, aby zachowa¢ efektywnos$¢ (z czym ostatnio byty
problemy). Pierwszy zesp6t praktyk wytwarza za pomoca «translacji» mieszaniny zupeinie

nowego rodzaju - hybrydy natury i kultury. Drugi zesp6t praktyk wytwarza za pomoca

43 HEIDEGGER M.: Das Ding. W: Gesamtausgabe, 1. Abteilung: Veréffentliche Schriften 1910-1976, Band 7
Vortrdge und Aufsdtze, Frankfurt am Main : Vittorio Klostermann, 2000 s. 167

44 Ibidems. 168.

45 LATOUR B.: Nigdy nie byliSmy nowoczes$ni : Studium z antropologii symetrycznej. thum. M. Gdula, Warszawa :
Oficyna Naukowa, 2011.

18



«puryfikacji» dwie catkowicie rézne przestrzenie ontologiczne - jedna dla ludzi, druga dla
nieludzi.(...) Pierwszy zesp6t odpowiada temu, co nazwatem siecig, drugi temu, co okreslitem
mianem krytyki. Pierwszy 1aczytby w nieprzerwany fancuch chemie wysokich warstw
atmosfery, strategie naukowe i przemystowe, uprzedzenia szeféw panstw i leki ekologow.
Drugi ustanawiatby podzial miedzy $wiatem natury (ktéry zawsze byt na swoim miejscu),
spoteczenstwem (z jego przewidywalnymi i stabilnymi interesami i stawkami) oraz
dyskursem (niezaleznym zaréwno od problemu referencji, jak i od spoteczenstwa)*”. Zmiana
spojrzenia na nowoczesno$¢ pozwala na wyjscie z kregu puryfikujacej nauki i umozliwia
zaobserwowanie, zZe ,nasza przeszto$¢ zaczyna sie zmienia¢. W koncu, gdyby$Smy nigdy nie
byli nowocze$ni - a przynajmniej nie w sposéb, w jaki opowiada o tym krytyka - réwniez
nasze burzliwe stosunki z innymi naturo-kulturami uleglyby transformacji. Relatywizm,
dominacja, imperializm, fatszywa $wiadomos$¢, synkretyzm - wszystkie te pojecia zostatyby
wyjasnione inaczej, co jednocze$nie zmienitoby catg antropologie poréwnawcza*””. Wielki
Podzial, ktérego doswiadczamy od czasOw starozytnej Grecji, poprzez o$wiecenie, azZ po
atomizacje dziedzin dziatalno$ci cztowieka, staje sie bardzo wyraZzny. Stworzyt on wielkie
opozycje - kultura/natura, historia/terazniejszos¢, $miertelnos¢/wieczno$¢é. Dualizmy
wtadajg twarda rekg nad naszymi umystami i wszelkie przejawy alternatywnego myslenia
odsytaja do niewartych wuwagi kategorii nienowoczesnych, bedacych rezultatem
przestarzatego ,prymitywnego” sposobu kategoryzacji. Stosowanie ,translacji” takze moze
wystawi¢ nas na poSmiewisko. Mozna postawi¢ pytanie, dlaczego owa praktyke akceptujemy
tylko w sytuacji badania kultur lezacych poza obszarem naszego zachodniego dualistycznego
Swiata? ,Kazdy etnolog potrafi w jednej monografii zawrzec¢ opis aktualnej gry sit, dystrybucji
wtadzy miedzy ludzi, bogéw i nieludzi, procedur dochodzenia do porozumienia, zwigzkéw
miedzy religia a wiladzg, kosmologii, przodkéow, praw wiasnosci oraz taksonomii roslin
i zwierzat. Etnolog z pewnos$cig nie bedzie pisat trzech ksigzek: jednej o wiedzy, drugiej
o wiadzy, a trzeciej o praktykach*®”. Etnograficzny $wiat jest przepetniony quasi-obiektami -
cyborgami, hybrydami i zastepami réznych tworéw, ktére w nienowoczesny sposdb tacza w
sobie przeciwstawne dualizmy. W terminologii science fiction quasi-obiekt okresla sie mianem
to co$ - rzecz nie dajaca sie jednoznacznie sklasyfikowac. To cos jest heideggerowskim ,das
Ding”, czyli ,rzeczg”, ktora jest w $wiecie, istnieje. Nie jest ona zwyklym przedmiotem, czyli

(object) jak twierdzi Tim Ingold*’, czym$ martwym, bez wptywu i mocy sprawczej. Rzecz

46 Ibidems. 22
47 Ibidems. 23
48 Ibidems. 26
49 INGOLD T, op.cit.
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,wcigga nas na $ciezke jej tworzenia. Jest to, mozna by rzec, »stawanie sie« - albo lepiej,
miejsce, gdzie kilka stawan sie ze sobg splata®””.

Takim ,stawaniem sie” odznacza sie tytutowa posta¢ opowiadania Hermana Melville'a
»51

,Kopista Bartleby”" - jest to czlowiek, ktéry zrezygnowat z czynnego modelu uczestnictwa
w rzeczywistosci i poddat sie catkowitej entropii zachowan spotecznych. Bartleby, urzednik
zatrudniony w firmie prawniczej z Wall Street, zaczyna odmawia¢ wykonywania

powierzonych mu zadan. Lakonicznym ,I would prefer not to”>?

odcina sie od tkanki
spotecznej miejsca swojej pracy, by w koncu catkowicie zaprzesta¢ uczestnictwa w zyciu.
Firma wyprowadza sie ze swojej siedziby, a Bertleby zostaje, siedzac calymi dniami
bezrefleksyjnie na klatce schodowej. W koncu usuniety sitg i osadzony w areszcie, umiera
z gtodu odmawiajgc pozywienia. Czy Bartleby powoli, stopniowo zamieniat sie w bezwolny,
niezdolny do zadnej reakcji przedmiot, przechodzac proces wewnetrznej objektomorfizacji,
zachowujgc jednocze$nie swoja ludzka forme? Jezeli Bartleby przechodzi transformacje od
podmiotowego cztowieka do przedmiotowej rzeczy, to czy przejscie od bezwolnej
i niezaangazowanej w tworzenie interakcyjnej tkanki rzeczywistosci rzeczy, w posta¢, ktéra
moze mie¢ wptyw na formowanie sie stosunkéw miedzy ludZmi i rzeczami (lub miedzy ludZzmi
i ludZmi czy miedzy rzeczami i rzeczami bez uczestnictwa ludzi) jest mozliwa? Jezeli rzecz
moze nam stuzy¢, to czy tez moze nam odmowic¢ postuszenstwa? Bunt rzeczy to scenariusz
rodem z science-fiction, ale nie jest on jednak az tak trudny do wyobrazenia. Jak wygladatby
Swiat, gdyby wszystkie rzeczy nagle zaczety strajkowa¢ i odmoéwity wykonywania swoich
rzeczowych funkcji? Krzesto odmawiatoby siedzenia, stot stawiania, podtoga chodzenia, nasze
rece odmawialyby podnoszenia i chwytania a nasze oczy nie zgadzatyby sie na patrzenie.
Rzeczy w przestrzeni przestatyby istnie¢. ZnalezlibySmy sie w pustym miejscu bez
witasciwosci, nie wiedzac nawet o tym, gdyz bylibySmy pozbawieni cielesno$ci naszych
zmystéow. Wszystko by znikneto, z nami wi3gcznie, nastgpitaby catkowita anihilacja
wszystkiego co istnieje.

Bunt rzeczy (strajk rzeczy) jest scenariuszem groteskowym, jednak dopiero myslac
o podobnych okoliczno$ciach, bedziemy w stanie przes$ledzi¢ mozliwo$¢ objawiania sie rzeczy

w S$wiecie i zobaczy¢, jak daleko majg one wpltyw na tworzenie interakcji.®® Prace trojki

50 Ibidems. 215

51 zob. BOHME H.: Fetyszyzm i kultura : Inna teoria nowoczesnosci. Thum. M. Falkowski. Warszawa :
Wydawnictwo Naukowe PWN, 2012.

52 ang.,wolalbym nie”

53 Karen Barad (BARAD K.: Quantuum Entanglements and Hauntological Relations of Inheritance:
Dis/continuities, SpaceTime Enfoldings, and Justice-to-Come. [online]
https://feministstudies.ucsc.edu/faculty/publications/pdfs/barad-derrida-today.pdf [dostep: 15 kwietnia
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tytutowych filozoféw z tego rozdziatu stajg sie dla mnie materiatem roboczym, za pomoca
ktérego naszkicuje pewne mozliwos$ci rozumienia pojecia rzeczy/przedmiotu. Nie mam tutaj
ambicji przeSledzenia historycznego rozwoju mysli filozoficznej, ktéra doprowadzita do
rozwiniecia ontologi zorientowanej na przedmiot (Object-Oriented Ontology czyli w skrocie
000)**, chciatbym jednak zobaczy¢, jak dalece animistyczne tendencje mogg by¢ ukryte
w dzietach moich bohateréw. Tak jak bardzo rézne i czesto przeciwstawne podejscia
filozoficzne reprezentuja G. W. F. Hegel, Martin Heidegger i Bruno Latour, tak bede sie starat
w przebiegu tego podrozdziatu wypisa¢ pewne punkty styczne, ktore niosg w sobie charakter
zblizajacy ich rozumowanie do badanych w niniejszej pracy mozliwosci animistycznej
(ludzkiej i nieludzkiej) obecnosci w Swiecie.

Jak juz w poprzednim podrozdziale probowatem wykazac, istnieje kilka réznych sposobow
bycia w $wiecie, ktére najdobitniej objawiajg sie w momentach skrajnych jak opetanie medium
przez ducha. Wielki Podziat, ktory tak usilnie stara sie zaistnie¢ i ktéry tak dobitnie prébuje
ustanowic jasne i $ci$le okreslone rzeczy, bedace stworzone albo z mocy cztowieka (kultura)
albo z mocy natury lub Boga, zostat poddany krytyce przez Hegla. Stwierdza on, ze ,kazda
Swiadomos$¢ sama znosi takie prawdy, jak np.: »tu« jest drzewem albo »teraz« jest potudniem
imoéwi co$ wrecz przeciwnego: »tu« nie jest drzewem, lecz domem.””® Bo jak mozemy
powiedzie¢, ze co$ jest ,tu”, jezeli po odwroceniu owo ,tu” z poprzedniego stwierdzenia
przestaje by¢ juz ,tu” i staje sie ,tam”. Wedtug Hegla rzecz lawiruje, krazy naokoto definicji,
umykajgc ostatecznego okreslenia swego rdzenia i przez to ciggle wymyka sie nam w ruchu.
,Przedmiot jest w swej istocie tym samym, co 6w ruch: ruch - to rozwiniecie i rozr6znienie
poszczegdlnych momentéw; przedmiot - to te same momenty w ich zespoleniu.”*®* W ruchu
upatruje niemoznos$¢ ostatecznego okreslenia rzeczy (przedmiotu) poprzez jezyk, gdyz jest
,hieosiggalna dla jezyka"*” i przez to niemozliwa do opisania. Ruch i przeptyw uniemozliwiajg
ostateczng i utrwalajaca definicje rzeczy, bo ,jesli kawatek papieru okreslam doktadniej jako
ten oto kawatek papieru, to przeciez kazdy kawatek papieru jest jakim$ tym oto kawatkiem

»58

papieru”®. Animistyczny charakter rzeczy objawia sie w samej naturze dziatania i w istocie

podmiotowosci rzeczy w swoim dziataniu, a podmiot, ktdry pozostaje bierny i ,nie wytwarza

2019 r.]) ciekawie przeciwstawia ,interakcje: pojeciu , intra-akcji”, ktére definiuje rodzaj relacji
zachodzacych nie pomiedzy zewnetrznymi czynnikami, ktére sa od siebie oddzielone w czasoprzestrzeni,
ale wewnatrz jednostkowo, np. wérdd elektronédw w superpozycjach kwantowych.

54 Zagléwnego autora w tej kategorii mozna uznaé¢ Grahama Harmana

55 HEGEL G.W.E:: Fenomenologia ducha.Ttum. A. Landman. Warszawa : Wydawnictwo Naukowe PWN, 2010.
s. 39

56 Ibidems. 43

57 Ibidem s. 40,41

58 Ibidems. 41
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przeksztatcenia, nie pozostawia $ladu” nie jest w ogdle podmiotem*’. Tak dziatajgce rzeczy sa
dla Latoura aktorami, czyli pewnego rodzaju wigzka w powigzanej rzeczywisto$ci - majg
realny wplyw na innych aktoréw, gdyz ,sprawiajq, Ze inni robiq pewne rzeczy”®. 1 tak ,rybacy,
oceanografowie, satelity i przegrzebki moga by¢ wzajemnie powigzane w taki sposob, ze

relacje, w ktorych pozostajg, sprawiajg, ze inni robig niespodziewane rzeczy”*

, czyli wptywaja
na siebie wzajemnie. Postugiwanie sie naukg na zasadzie ,study-down”, stawiajac naukowcow
(czyli posiadajacych intencjonalng wiadze podmiotéw) w uprzywilejowanej pozycji wobec
rybakow i przegrzebkéw, staje sie niemozliwe, poniewaz to wtasnie owe rzekomo
intencjonalne podmioty sa gteboko uzaleznienie od ruchéw statkéw na oceanie, pogody
i miejsc wystepowania przegrzebkéw. Potaczenie i wzajemny wptyw jest tutaj kolosalny,
czynigc ich wzajemne oddzialywania symetrycznymi. Jednak symetryczno$¢ nie jest
rozumiana jako zréwnywanie ludzi i nie ludzi, ale jako ,nienaruszanie z goéry jakiej$
nieuzasadnionej asymetrii miedzy intencjonalnym ludzkim dzialaniem a materialnym
$wiatem relacji przyczynowych.”®* Latour zaleca zada¢ sobie pytanie, czy dana rzecz, ktorg by¢
moze dotychczas postrzegaliSmy jako inercyjny przedmiot, wprowadza jakas roéznice
w dzialaniu innego podmiotu (przedmiotu?), czy nie® oraz ,czy podjeto prébe, ktéra
pozwalataby komu$ ujawni¢ te roznice?”®* I tak podmuch wiatru staje sie u Heideggera
podmiotem, gdyz zmienia rzeczywisto$¢®, wywiewajgc zapisane stowa okreslajgce ,prawde”
danego momentu poprzez okno, czynigc je nieprawda. Aktor-sie¢ to dla Latoura nie tyle aktor
funkcjonujacy w jakiej$ tam sieci, jak na przyktad sieci internetowej czy sieci wodociggowej,
jest to aktor-sie¢ jako jedno stowo, pisane z tacznikiem i ,reprezentuje on gtéwnie Zrodio

niepewno$ci dotyczace pochodzenia dziatania”®

, poniewaz jako byt bedacy siecig dziala
wieloptaszczyznowo i jedynie dogtebne badanie moze ustali¢ powigzania, w jakie sie
angazuje. Rzecz-sie¢ nalezy rozumiec¢ jako aktywnos$¢, jednak nie w sensie sprawczosci, ale
jako dziatanie, ktore zmienia inne dziatanie. Jest to wezet i splot®, ktéry Hegel nazywa

stosunkiem, bedgcym ,zaprzeczeniem samoistnos$ci rzeczy”®, ktéra wrecz ,z racji tej swojej

59 LATOUR B.: Splatajqgc na nowo to, co spoteczne : Wprowadzenie do teorii aktora-sieci. Ttum. K. Arbiszewski,
A. Derra. Krakéw : Universitas, 2010 s. 75

60 Ibidems. 153

61 Ibidems. 152

62 Ibidems. 107

63 Ibidems. 101

64 Ibidems. 101

65 HEIDEGGER M.: Pytanie o rzecz : Przyczynek do Kantowskiej nauki o zasadach transcendentalnych. Ttum.
J. Mizera. Warszawa : Wydawnictwo KR, 2001 s. 32

66 LATOUR B, op.cit.,, s. 66

67 Ibidems. 62

68 HEGEL G.WF. op.cit,, s. 55
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istotnej wlasciwosci zostaje raczej unicestwiona.”® Trwanie rzeczy w niezmiennosci, w inercji,
bez prawa do podmiotowoSci jest dla Hegla objawem wstecznego myslenia, a praktykujacych
takie myslenie odsyla on ,do najnizszej klasy szkoty madrosci”’® i zaleca przyjrzenie sie
starozytnym bachanaliom, gdzie przedmiot zmystowy w postaci chleba i wina byt czesciag
misterium przemijania i cielesno$cii W antyczng madro$¢ rozumienia rzeczy gteboko
wtajemniczone jest natomiast zwierze, bo ,nie zatrzymuje sie przed rzecza zmystowg jako
rzecza samg w sobie, lecz przeciwnie, zwatpiwszy w realnos¢ rzeczy zmystowych i catkowicie
pewne ich nico$ci, siega po nie bez ceregieli i pozera je."”' Ciekawym wydaje sie fakt, ze
zarowno Hegel jak i Heidegger w uczcie i piciu wina widzieli moment objawiania sie
rzeczowosci rzeczy w ich zmiennej, bedacej w ruchu naturze. Stowo Ding (niem. rzecz)
wyprowadza Heidegger z anglosakiego thing, rozumianego w swoim pierwotnym znaczeniu
jako zgromadzenie czy spotkanie, majgce na celu osgdzenie jakiej$ sprawy.”” ,Rzecz rzeczuje”

a ,rzeczowanie gromadzi”’”® w zgromadzeniu, ktérym rozlewa sie wino jako dar. Rzeczowos¢

uwidacznia sie tutaj, jako przechodzenie od ,,gromadzenia” do czynienia ,daru”:

Dar nalania moze by¢ napojem. Daje nap6j z wody lub z wina. W wodzie daru lezy
zrodto. W zrédle zas jest kamienn a w nim ciemny sen gleby, ktéra przyjmuje deszcz
irose z nieba. W wodzie zrédia kryje sie $lub nieba i ziemi. Jest on w winie, owocu
winoro$li, w ktorym taczg sie pozywnos¢ ziemi i stonce z niebios. W darze wody,
w darze wina spoczywaja niebo i ziemia. Dar nalania jest tym, co tworzy dzbanowo$¢

dzbana. W istocie dzbana mieszczg sie ziemia i niebo. [thum. M. K.].”*

W jakim sensie jednak jesteSmy w stanie rozpoznac rzecz jako rzecz (Dinge als Dinge) pyta
Heidegger i stwierdza, Ze jedynie cofajac sie z myS$lenia wyjasSniajacego do myslenia
myslacego’” i poprzez odpowiednia ,czujno$¢” (Wachsamkeit)’® mozemy wypracowaé sposob

na takie rozpoznanie. Wyodrebnit on trzy sytuacje, w ktérych rzecz objawia sie w swojej

69 Ibidems. 55

70 Ibidem s. 40

71 Ibidem s. 40

72 HEIDEGGER M.: Das Ding. W: Gesamtausgabe, I. Abteilung: Veréffentliche Schriften 1910-1976, Band 7

Vortrdge und Aufsdtze, Frankfurt am Main : Vittorio Klostermann, 2000 s. 176

73 Ibidems. 175

74 Ibidems. 174

75 Ibidems. 183

76 Ibidems. 183
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rzeczowosci i niejako wychodzi z obszaru, w ktérym dotychczas byta przezroczysta - co
prawda istniata, ale w tajny sposéb, nie zwracajac na siebie uwagi, dziatata niejawnie
(o widmowym charakterze rzeczy bedziemy mowi¢ w dalszej czeSci tej pracy). Jest to
,niestosowalno$¢”, ,nieobecno$¢” i ,natretno$¢””’. Heidegger twierdzi, ze ,przy odkrywaniu

»78

niestosowalno$ci narzedzie sie eksponuje”’® na przyktad, gdy ,okazuje sie uszkodzone,

7% Nieporeczno$¢'® tej ,niestosowalno$ci”® uwidacznia, jak bardzo

material nieodpowiedni.
narzedzie bylo potrzebne, czy jak duzy mialo wptyw na zaistnienie pewnego zdarzenia. Gdy
rekojes¢ mtotka jest ztamana, wbijanie gwoZzdzia nie zaistnieje (przynajmniej nie za pomoca

miotka). ,Nieobecno$¢” z kolei jest wedlug Heideggera zwigzana z ,potrzebg”®

czegos$
w przypadku jego ,braku”®. Jak czesto wyrywalicie sobie wlosy z glowy szukajac jakiej$
rzeczy, ktéra jeszcze przed chwilg byla na miejscu, bedac gotowa do uzycia. Owa
,hieobecnos$¢” objawia sie nie tylko w stosunku do zwyktych rzeczy codziennego uzytku, jak
dtugopis czy kubek, ale réwniez wobec bardziej abstrakcyjnych bytéw jak mito$¢ czy
pieniadze. Czy ten brak nie powoduje, Ze jeszcze bardziej koncentrujemy sie na danej rzeczy
i wtasnie poprzez nieobecnos$¢ owa rzecz bardziej wchodzi z nami w interakcje? Trzecim

sposobem dobitnego objawiania sie rzeczowosci rzeczy jest co$, co ,stoi na drodze”®, co

przeszkadza ,zatroskaniu”®

, »KU czemu nie moze sie zwrdci¢, wobec czego »nie ma czasu«
(tt. MK)® Bardzo ciekawie ten sposéb ,eksponowania” sie rzeczy w $wiecie przejeta branza
reklamowa, tworzac tak zwany potykacz, czyli reklame stojaca, majaca na celu zwrécenie na
siebie uwagi, poprzez umieszczenie jej w ciggu komunikacyjnym, gdzie przechodzien
dostownie moze sie o nig potknac.

Bruno Latour oprocz ,strajku” (ktory rozumie podobnie do ,niestosowalnosci” Heideggera),

dodaje do tego zestawienia jeszcze ,innowacje”, ,dystans” i ,muzeum/archiwum”®

jako
sposoby objawiania sie aktoré6w w sieciach potaczen. ,W warsztatach rzemieslniczych,
inzynieryjnych  wydziatach  projektowych, laboratoriach naukowych, dziataniach

marketingowych, domach uzytkownikéw i w wielu kontrowersjach socjotechnicznych”®®

77 HEIDEGGER M.: Bycie i Czas. Thum. B. Baran. Warszawa : Wydawnictwo Naukowe PWN, 2004 s. 93, 94, 96
78 Ibidem s.93

79 Ibidems.93

80 Ibidems. 93

81 Ibidem s. 94

82 Ibidem s. 94

83 Ibidem s. 94

84 Ibidem s. 94

85 Ibidem s. 94 Pojecie rozwijane przez Heideggera, jako sposdb ,bycia-w-$§wiecie” jestestwa (Dasein)
86 HEIDEGGER M.: Sein und Zeit. Tiibingen : Max Niemeyer Verlag, 1976 s. 73

87 LATOURB, op.cit, s. 113,114, 115
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pracuje sie nad rzeczami, skupia sie na rzeczach i wprowadza rzeczy w nowe konfiguracje,
tworzgc innowacje, ktére objawiajg jaka$ nowg i przez to bardziej zauwazalng rzeczowos¢
rzeczy. ,Dystans” natomiast objawia rzeczy w swojej odlegtosci, w tworzeniu ,dystansu
w czasie, jak w archeologii, dystansu w przestrzeni, jak w etnologii, dystansu
w umiejetnosciach, jak podczas uczenia sie.”®® Co$, co jest odlegle, staje sie ciekawe i inne,
i przez to warte przeSledzenia i zwrécenia uwagi. ,Muzeum/archiwum” natomiast nadaje
rzeczom pewng range i szlachetno$¢, wznoszac je w ten sposodb z poziomu zwyklych,
przezroczystych przedmiotow, na kategorie rzeczy waznych i wartych zinstytucjonalizowania.
Rzeczy staja sie w ten sposéb reprezentantami jakiej$ wiekszej catosci, wybranymi
szczesSliwcami, ktore zakonserwowane na wieki, beda egzemplarzami, ktoére uczestniczyty
w jakim$ wydarzeniu o historycznej i ponadprzecietnej wartosci.

Dlatego rzecz, jako ,kazdorazowe to-oto”®°

, objawia sie jako co$ niepowtarzalnego
i jednostkowego, obecnego tylko jednorazowo w danej przestrzeni i danym czasie, przez co
jest rozne od innych rzeczy. W tym miejscu widze bardzo wyraZzny punkt stycznosci z zasada
nieredukowalno$ci Latoura, dla ktérego aktor jest zdarzeniem niezastepowalnym, ,catkowicie
nieredukowalnym do czego$ innego.””' Zasade irredukcji wida¢ wyraznie na przykladzie
tamania kredy podczas wyktadu ,Pytanie o rzecz”?, w ktéorym Heidegger prébowat pokazad,
ze nie istnieje co$ takiego, jak wnetrze rzeczy - kazdy kolejny mniejszy kawatek kredy po
przetamaniu nie uwidacznia swego wnetrza: ,Przetamujemy kawatek kredy. Czy znaleZlismy
sie teraz wewnatrz? Nadal, podobnie jak wcze$niej, jesteSmy na zewnatrz; nic sie nie zmienito.
(...) W chwili, gdy chcemy otworzy¢ krede, tamigc i dzielgc jag na czesSci, aby uchwycic jej
wnetrze, ona sama juz sie zamkneta, my za§ mozemy kontynuowac te procedure dopoty,
dopdki cala kreda stanie sie garstkg proszku.””® Zgodnie z myslg Hegla stwierdza, ze ,nie ma
rzeczy w ogole, lecz [s3] tylko rzeczy jednostkowe, a owe jednostkowe s3 ponadto
kazdorazowo tymi oto. Kazda rzecz jest kazdorazowym-tym-oto i niczym innym.”** Podobnie
Latour ,stanowczo odrzuca rozdzZwiek miedzy wewnetrzng substancja i jej nieistotnym
zewnetrzem. Jego »aktant« jest konkretnym, jednostkowym bytem, nie stanowi jednak jadra

»95

otoczonego oparami zmiennych i relacyjnych wtasnosci”” ,Nie jest Zrodtem dziatania, ale
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ruchomym celem dla ogromnego wachlarza bytéw (entities), ktore sie wokét niego mrowig.””

Zastanawiajagce wydaje sie jednak, w jaki sposéb pozycjonuje sie w tych rozwazaniach
orzeczach cztowiek. U Hegla i Heideggera wydaje sie on mie¢ uprzywilejowang pozycje.
Wszystkie propozycje rozumienia rzeczy i patrzenia na rzeczy zawszy wychodza od ludzkiego
podmiotu, tak jakby nie byto mozliwosci innej opcji niz antropocentryczna. Cho¢ nigdy nie
zostato to powiedziane wprost, u Hegla i Heideggera wtasciwie nie jest w og6le mozliwa inna
pozycja niz ta wychodzaca od cztowieka patrzacego i percypujacego fenomeny Swiata.
Heglowski ruch rzeczy, dzieki ktéoremu ,rzecz przestata by¢ czyms$ jednym” w konsekwencji

»97

»,pochodzi od nas””’. Wedtug Hegla to ludzie sg Zréditem, ktére wprowadza w rzecz ,cos

jednego (..) wlasng refleksje” czyli ,r6znorodno$¢”’®®. Nawet heideggerowski ,krok wstecz

z przedstawiajgcego, czyli wyjasniajgcego mys$lenia do myslenia myslgcego”®’

wychodzi
przeciez od nas samych, wtasnie z refleksji cztowieka myslacego. Na tym polu najbardziej
niestabilna i wieloznaczna wydaje sie by¢ pozycja Latoura. Czytajac Nadzieje Pandory, Nigdy
nie byliSmy nowoczesni, czy Splatajqc na nowo to, co spoteczne nie mogtem wyj$¢ z wrazenia, ze
pomimo deklaracji na temat réwnouprawnienia wszystkich aktoréw-sieci, autor nie potrafi
przekroczy¢ ludzkiej perspektywy w swoich opisach, w ktérych po$réd mrowia (ANT'® jak
Actor-Network Theory) wszelkiej masci nieludzkich aktoréw zawsze znajdzie sie chociazby
jeden ludzki czynnik, od ktérego mozna sie odbic. ,Odrzucenie przez niego uprzywilejowanej

pozycji ludzi w tworzeniu potgczen”**!

nie réwna sie z odrzuceniem pozycji cztowieka w ogole
i stworzenia jakiego$ pola, na ktéorym w potaczenia wchodza tylko i wytacznie nieludzcy
aktorzy. W tym miejscu pojawia sie oczywiScie pytanie, czy nam ludziom jest w ogole dany
opis takiego pola? Obserwujac, wchodzimy przeciez w interakcje, stajemy sie aktorami w sieci
polaczen. Tak, jak wprowadzenie urzadzenia mierzacego zatamuje superpozycje kwantowa
fotonow, tak cztowiek wchodzac w sie¢ jako aktor zmienia caty uktad, wprowadzajac swoja
ludzka perspektywe — bo przeciez innej niz ludzka jako ludzie nie mozemy mie¢. Co wiecej,
jako ze wedtug teorii aktora-sieci wszystko moze sie sta¢ aktorem, jezeli ma realny wptyw na
innych, to rdwniez sama teoria moze by¢ tym aktorem. Co prawda ANT sugeruje egalitaryzm

wszystkich aktoréw, wiaczajac w to rowniez siebie samg na zasadzie symetrycznosci, to

jednak pozycjonuje siebie na stanowisku nadrzednym wobec badanych aktoréw, gdyz ma

96 LATOURB, op.cit, s. 65

97 HEGEL G.WF, op.cit, s. 51
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Vortrdge und Aufsdtze, Frankfurt am Main : Vittorio Klostermann, 2000 s. 183
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inng, niespotykang w innych naukach metodologie - pozornie odcina sie od metody study-
down jednocze$nie jg stosujgc. Poprzez symetryczno$¢ paradoksalnie stawia siebie w pozycji
nadrzednej wobec badanego! W Interludium w formie dialogu, przerywniku w $rodkowej
czesci Splatajqgc na nowo to, co spoteczne Latour wyjasnia ANT poprzez stowa profesora (w tej
roli wystepuje sam Latour) skierowane do studenta, prébujgcego napisa¢ prace doktorska
stosujac teorie aktora-sieci. Po serii wyjasnien wynikajacych z trudnosci, jakie niesie ze sobg
teoria, student stusznie stwierdza, ze koniec koncoéw ,wcigz jednak jestem ograniczony do

mojego spojrzenia.” Na co profesor odpowiada:

,P - Oczywiscie, Ze pan jest, ale znowu, co z tego? Prosze nie wierzy¢ we
wszystkie te bzdury o byciu »ograniczonym« do wtasnej perspektywy. Kazda
z nauk wynajduje sposoby, by przechodzi¢ z jednego stanowiska do drugiego,
zjednej ramy odniesienia do drugiej, na mito$s¢ boska, to sie nazywa
wzglednos¢ (relativity).

S - Ach! Czyli przyznaje sie pan, ze jest relatywistg (relativist)!

P - Alez oczywiScie, a jakze inaczej? Gdybym chciat by¢ naukowcem i osiggnaé
obiektywno$¢, musiatbym umie¢ przemieszczac sie z jednej ramy odniesienia
do nastepnej, od jednego stanowiska do innego. Bez tych przemieszczen
bytbym na dobre ograniczony do mojego wtasnego, waskiego punktu

widzenia.”1%?

Latour przyznaje sie tutaj do relatywizmu, do lawirowania miedzy obiektywnym
a subiektywnym punktem widzenia, do wchodzenia w strefy, gdzie te dwie strony Wielkiego
Podziatu stapiajg sie po prostu w opis badanego tematu. Cztowiek jest przy tym obecny, bo
musi by¢ obecny, by wykona¢ opis. Pragnienie wyzbycia sie perspektywy ludzkiej jest przez to
pragnieniem wprowadzenia obiektywizmu, ktoéry przeciez reprezentuje jedna ze stron
nowoczesnych dualizméw. Jezeli nie jesteSmy w stanie pozby¢ sie czynnika ludzkiego bez
osuwania sie na jedng strone nowoczesnosci, to moze wtasnie powinniSmy zgodnie ze

stowami profesora stwierdzi¢: ,,Oczywiscie (...), ale znowu, co z tego?”

102 LATOURB,, op.cit, s. 211
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II.
Plaszczyzna nie jest zasadq organizacji, lecz srodkiem transportu.'”

103 DELEUZE G., GUATTARIF, op.cit,, s. 324
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1. Duchy z Madagaskaru - ceremonia czumba i kult przodkow.

By wziq¢ udziat w ceremonii, musieliSmy z Modestem udac sie na dalekie przedmiescie,
gdzie tuk-tukiem jedzie sie ponad pét godziny. Po drodze solidne zabudowania powoli
ustepowaty konstrukcjom coraz nizszym i z coraz bardziej lichych materiatéw, by w koricu
zamieni¢ sie w dzielnice domkéw, a wtasciwie barakdéw z blachy falistej - typowych slumsow.
Dalej, juz na wtasnych nogach, Modest prowadzit mnie przez labirynt Sciezek i przesmykow,
znanych tylko lokalnym mieszkaricom. Mijali nas tragarze pretéw metalowych, kobiety
z plastikowymi siatami w rekach i niemowletami w ptéciennych zawinigtkach na plecach. Po
kilkunastu minutach marszu znaleZliSmy sie w domu medium, gdzie czekano na mnie by
odprawic¢ ceremonie wcielenia. Uczestnicy ceremonii dobrze wiedzq, Ze owo wcielenie jest
bardziej ,zamieszkaniem” ducha a przebieg catosci bedzie miat charakter raczej luznego

»spotkania” z duchem, niz wzniostego sakralnego misterium.

W niniejszym rozdziale chciatbym skrotowo przedstawi¢ charakterystyke ceremonii czumba
z miasta Mahajanga w péinocno-zachodznim Madagaskarze, ktéorg dane mi bylo osobiscie
doswiadczy¢, a ktérej wnikliwg analize przeprowadzita Karolina Marcinkowska w swojej
rozprawie doktorskiej Spotkanie z przodkami. Kult czumba w wyobrazeniach i dyskursie
mieszkaricow malgaskiego miasta Mahajanga’. Nie jest moim celem kopiowanie wynikéw
badan Marcinkowskiej, tylko skrotowe przytoczenie pewnych charakterystycznych punktéw
z jej analizy, ktore bytem w stanie potwierdzi¢ we wlasnym doswiadczeniu. Kult czumba
i praktyki wcielen z Madagaskaru to temat poniekad stanowigcy punkt wyjscia do niniejszej
pracy. Udajac sie tam w 2017 roku miatem jeden podstawowy cel: chciatem zbada¢, czy jest
mozliwe, by duch Maurycego Beniowskiego, Ampansakabe, kréla Madagaskaru, mégt sie
wcieli¢ w medium malgaskie i przemoéwi¢ do nas oraz opowiedzie¢ nam swoja historie.
Okazato sie, Ze tak i nie, ale o tym wkrotce.

Kult czumba to przede wszystkim kult przodkéw, obcowanie z przodkami, zwracanie sie do
nich w trudnych zyciowo momentach, pytanie o rade, utrzymywanie wiezi z nimi i uznawanie

ich za posiadajacych duza wiedze, ktéra zyjacym moze poméc w rozwigzywaniu problemow

104 MARCINKOWSKA K.: Spotkanie z przodkami : Kult czumba w wyobrazeniach i dyskursie mieszkaricéw
malgaskiego miasta Mahajanga. [rozprawa doktorska - online] Warszawa : Uniwersytet Warszawski, 2012 s.
6 https://depotuw.ceon.pl/bitstream/handle/item/83 /Marcinkowska%20Karolina%2C%20praca
%?20doktorska%2C%20SPOTKANIE%Z20Z%20PRZODKAMI.pdf?sequence=>5 [dostep 14.06.2017 r.]
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dnia codziennego. Jednak nie kazdy z przodkéw moze sta¢ sie duchem czumba. Tylko ten,
ktéry bedzie miat na tyle duzo sity herina i mocy hasina'®™ bedzie mégt wejs¢ i kontrolowaé
ciato medium. Zwykli ludzie nie staja sie czuba po S$mierci. Jest to dane tylko tym zmartym,
ktdrzy za zycia byli wyjatkowo madrzy, byli bardzo znani albo mieli duzo wladzy i poddanych.
Takie kryteria zazwyczaj spetniajg w wiekszosci zmarli z rodéw krélewskich Madagaskaru lub
lokalnych wtadcéw. Marcinkowska jednak uwaza, ze ,w konteks$cie kultu przodkéw, a w
szczegblnosci fenomenu czumba i kultury Sakalawa, nie tyle istotna okazuje sie by¢ jednolita
i historycznie potwierdzona genealogia wtadcéw, ile potega i moc hasina poszczeg6lnych
mpanjaka, funkcjonujgca nie tyle w tradycji ustnej, ile ujawniajaca sie podczas rzeczywistego
spotkania z czumba [kursywa - M.K.].”'°® Dlatego tez w Mahajanga czumbg moze by¢ znany
bokser czy nawet posta¢ znana z telewizji: ,wsrod duchéw czumba odnajduje sie wiec takze
wielu przyjaciét, wspotpracownikéw i dzieci mpanjaka, o ktérych mowa jedynie w historii
przekazywanej ustnie, czesto ograniczonej do jednego regionu Madagaskaru
i niekompatybilnej z genealogiami krélewskimi funkcjonujagcymi w innych regionach wyspy.
Do tego bogatego spektrum postaci dotgczajg takze mpanjaka pochodzacy z poszczeg6lnych
dynastii Merina, urzednicy kolonialni, cudzoziemcy, postaci legendarne badZ zrodzone
z wyobrazni. Znajduja sie wsréd nich zaré6wno duchy oséb o wysokim statusie spotecznym
i duzej witadzy, jak i postacie niesfornych dzieci, zeglarzy, bokseréw [kursywa - M.K.]."'"
Mpanjaka ,to odpowiednik wtadcy lokalnego o szczeg6lnym prestizu i znaczeniu duchowym:
energii i sile herini oraz $wietej mocy hasina [kursywa - M.K.]."'®® Lokalny wtadca
,0 SzczegoOlnym prestizu i znaczeniu”? Czy czasem pod te kategorie nie nalezatoby przypisac
Maurycego Beniowskiego?

PrzesledZmy jednak poszczegdlne etapy wcielen, ktére opisuje Marcinkowska. By mogto
w og0le dojs¢ do ,zamieszkania” ducha w ciele medium, musi doj$¢ do wyrazenia takiej woli
przez samego ducha. Dzieje sie tak, gdy przyszte medium doswiadcza probleméw réznego
typu - moga to by¢ problemy zdrowotne, finansowe, zawodowe, moga one dotyczy¢ samego
przysztego medium, lub kogos$ z jej rodziny, na kim jej bardzo zalezy (wybratem forme zenska,
gdyZz na Madagaskarze medium w przewazajacej czeSci jest kobietg). W ten sposoéb duch
manifestuje swoja che¢ wejscia w ciato medium. Na wczesnym etapie moze sie pojawic tez
w jej snach lub kogo$ z jej rodziny. Przyszte medium prébuje zazwyczaj przeciwdziatac

chorobie lub innym problemom w tradycyjny sposob, chodzac na przyktad do lekarza albo

105 Ibidem

106 Ibidem s. 68
107 Ibidems.72,73
108 Ibidem s. 288
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starajac sie o prace. Jednak, gdy owe problemy wynikajg z inicjatywy ducha, wszelkie starania
przysztego medium s3g bezskuteczne - stan sie pogarsza. W koncu kto$ z otoczenia sugeruje,
by udac¢ sie do czumba i tam skonsultowac sie, co do przyczyny problemoéw. Dopiero na
ceremonii czumba moze sie okaza(, ze to wiasnie duch prébuje w ten sposdb da¢ zna¢, ze
pragnie stuzby poszkodowanej i chce w niej zamieszkiwac. Przy tak rozpoznanej przyczynie
dolegliwosci, przyszte medium ma dwie opcje: moze przyja¢ ducha i udac sie na droge do
zostania jego medium, lub odrzuci¢ ducha i nie pozwoli¢ mu wejs¢ w swoje ciato.
W przypadku wybrania opcji stawiania oporu, problemy czy dolegliwosci, ktérych dotychczas
doswiadczata, nasilaja sie. Przyszte medium moze walczy¢ z duchem, ma jednak marne szanse
na zwyciestwo - duchy, ktére maja mozliwo$¢ wcielania sie w ciata zywych, posiadaja o wiele
wiecej mocy niz zwykli ludzie. Stawianie oporu moze w tym przypadku bardzo Zle sie
skonczy¢. Marcinkowska pisze, ze czesto tylko $mier¢ jest koicem Kkonfliktu z duchem.'®
Stawianie oporu nie ma sensu tez pod wzgledem spotecznym. Wybor przez ducha do
petienia stuzby jest uznawany przez Malgaszy za wyraz niesamowitego uznania, a media
cieszg sie powszechnym poszanowaniem i prestizem. Bycie medium jest uznawane za
wyjatkowy dar, niedostepny dla wszystkich, dlatego tez status spoteczny medium
zdecydowanie wzrasta po pierwszym wcieleniu.''’ Gdy przyszte medium juz zaakceptowato
swojg nowa role i wejdzie na Sciezke peinienia stuzby duchowi czumba, wszelkie problemy,
ktére ja i rodzine dotychczas trapity, znikaja. Przyszte medium czuje ulge i jest wdzieczna
duchowi za odpuszczenie i tym bardziej chetnie zaczyna sie przygotowywac¢ do swej nowej
roli. Zanim to jednak nastgpi, musi odby¢ jeszcze kilka spotkan ze starszyzng spotecznosci
mediow, by na przyktad dokonac rozpoznania, ktéry konkretnie mpanjaka usituje sie potaczyc
z jej cialem i jakie sg jego oczekiwania. W zaleznosci od tego, ktory z duchéw czumba bedzie
goscit w ciele medium, wazne jest by nauczy¢ sie zakazéw (malg. fady) i obyczajéw danego
czumba. Kazdy z duchéw ma swoéj odpowiedni stréj, nakrycie gtowy, ulubione potrawy
i napoje, ulubione papierosy czy perfumy. Niektére duchy nie jedza bananéw, u niektérych
fady jest np. kurczak. Zakazy i nakazy s3 $ci$le powigzane z obyczajami mpanjaka za Zycia, ale
tez okoliczno$ciami jego $mierci. Gdy ktorys z wtadcéw zostat otruty bananami, nic dziwnego,
ze nie bedzie chciat ich je$¢ zamieszkujac medium. Charakterystyczna cecha jest tez
zaznaczanie na ciele medium biatg glinka miejsc, ktére stojg w bezposrednim zwigzku ze
$miercig lub chorobami wtadcy. Zaznaczenie na biato szyi moze by¢ znakiem, ze krél zmart

poprzez podciecie gardia, zaznaczenie oka to znak probleméw z widzeniem. Wedtug
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110 Ibidems. 97,108

31



Marcinkowskiej biate znaki na ciele to sposéb ominiecia fady zwigzanego z zakazem méwienia
o przyczynach $mierci ducha.''’ Nie méwi sie o nich, ale mozna na nie patrzeé. Pierwsze
wecielenie dokonuje sie pod nadzorem starszych medium, nastepuje rozpoznanie i wreczenie
atrybutéw, ktérymi od teraz medium bedzie sie postugiwa¢ podczas odprawianych przez
siebie ceremonii. W niektérych przypadkach medium moze otrzymac certyfikat stuzby
duchowi czumba, stajac sie w ten sposdb petlnoprawnym cztonkiem tej spotecznosci. Po
przyjeciu stuzby nastepuje catkowita eliminacja probleméw trapigcych dotychczas medium.
Czesto ludzie powotani do petnienia stuzby czumba zachowuja swoja dotychczasowa prace,
aich zycie nie ulega dramatycznym przeksztatceniom. Kazde nowe medium zawiera bowiem
z duchem umowe, odnos$nie warunkéw petnionych na stuzbie, na przykitad czy bedzie
regularnie przyjmowac klientow albo czy bedzie mogta zachowac¢ swojg dotychczasowa wiare
- medium czumba stajg sie czesto wyznawcy chrze$cijanistwa czy islamu. Duchowi nie
przeszkadza taki uktad, jezeli jest on zgony z wolg i z korzyscig dla medium. Wiekszo$¢
duchéw czumba byto meZczyzng za zycia, przez co wedtug rozméwcow Marcinkowskiej,
duchy wolg wybiera¢ kobiety na medium: ,Medium kobiety nazywane sg zonami duchéw
(vadiny) badZ jego kobietami (w jezyku czumba: ampisavy, po malgasku: vehivavy). Jezeli
duch jest kobieta, posrednika tej samej pici bedzie nazywac sie jej siostrg. Natomiast

»112

mezczyzna medium nazywany bedzie saha be, dadilahy badZ papa. [kursywa - M.K.]

Idgc na spotkanie z duchem, nie wiedziatem czego moge sie spodziewac. Upal, wszedzie
pyt, na ulicach wszedobylskie Smieci i brud, a tutaj — biednie, Sciany z blachy falistej, ale czysto
i porzqdek. Senna atmosfera. Mama Larissa, bo takie imie nosita matka Modesta, jeszcze
odpoczywata, wiec kazano nam czekaé. Vazaha, biaty cztowiek, nie jest codziennym widokiem
wdomu rodziny przecietnego mieszkarica Mahajanga. Larissa, jako doswiadczone medium
czumba, dos¢ czesto przyjmuje klientdw na ceremonie, nigdy jeszcze nie miata okazji niesienia
pomocy vazaha. A pono¢ przeciez klientami byli u niej ,bardzo wysoko postawione zagraniczne
osoby’, ktorych tozsamosci Modest niestety nie chciat zdradzi¢. Opowiedziat mi natomiast, gdzie
mieszka, ze ma daleko do pracy, ale Ze jest szczesliwy, bo wszyscy tutaj w jego rodzinie zyjq
w harmonii, nikt sie ktdci. I rzeczywiscie, biatemu vazaha przyglgdato sie co najmniej piecioro

dzieci, wszystkie siedziaty cichutko, uSmiechaty sie, co jakis czas szepczgc sobie cos Smiesznego
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na ucho jednoczesnie kierujgc wzrok w moja strone. Jeden z chtopcéw, Zidane, bardzo lubi pitke
i nalezy do harcerstwa. ,W ten sposéb trzymam go z dala od ulicy” méwit dumny Modest.
Powiedziat tez, by odnies¢ sukces w Zzyciu, trzeba by¢ otoczonym przez wielu ludzi, mie¢ duzq
rodzine, ktéra daje pomoc i szczescie. Tak jak on, wiekszos¢ z jego rodziny to chrzescijanie. Jest
jednak kilka oséb, jak jego matka i ojciec oraz jedna z jego kuzynek, ktére majq dar. Dar czumba.

I jest to dar, ktorego nie mozna odrzucié.

Ceremonia czumba przebiega wedtug SciSle okreslonych, usankcjonowanych przez zwyczaj
ogoblnych zasad, jednak ich specyficzna realizacja zawsze zalezy od okolicznosci, uczestnikow
oraz aktualnie panujgcych okolicznosci. Po przybyciu klientéw i ofiarowaniu wstepnego datku
w postaci drobnej ilo$ci pieniedzy oraz ulubionych uzywek ducha - zazwyczaj s3 to papierosy
oraz piwo lub inny alkohol - medium zaczyna sie przygotowywac¢ do przyjecia ducha.
Wypowiada stowa zachecajace ducha do przyjscia, podpala kadzidlo i wprowadza sie
w nastréj. Charakter tych czynnosci nie jest $cisle okreslony, a stowa zachety dla ducha s3
czesto improwizowane.'® Obok medium zawsze obecny jest pomocnik, zazwyczaj ktérys
z cztonkoéw rodziny, ktory doktadnie wie, czego duch oczekuje i jak nalezy reagowad, gdy sie
pojawi. Po dtuzszej chwili przygotowania, nastepuje moment wcielenia, czyli symboliczna
$mier¢ medium i narodziny ducha czumba. Marcinkowska twierdzi, Ze moment ten zawsze
nalezy do elementéw fady i dlatego pomocnik zastania medium tkaning lamba, by nie
pokazywaé momentu przej$cia.'’* Z mojego do$wiadczenia jednak wynika, Ze nie zawsze ten
moment musi by¢ fady, gdyz zalezy to od rangi i obyczajow ducha, ktory sie wciela. W Larissie
zamieszkat jako pierwszy duch Andrianokely, ktory nie potrzebowat zastony w momencie
wecielenia. Za to drugi duch, Andrianomerina, juz tak. Jak mi pdzniej wyjasnit Modest, dziato sie
tak dlatego, ze pierwszy z nich byt nizszej rangi i mniej wazny niz drugi. Czy byt tez przez to
mniej Swiety? W kazdym razie moment wcielenia, o ktéry wszyscy tak czesto pytaja i ktory
wydaje sie najbardziej interesujacy, najbardziej spektakularny, jest w przypadku czumba tylko
chwilg, lekkim wzdrygiem ciata, bez wielkich spazmdw i wicia sie po podtodze. Bezposrednio
po wcieleniu duch bardzo szybko przechodzi do standardowych czynnosci zwigzanych

z ceremoniatlem: wubiera swoja szate 1 nakrycie glowy (Andrianokely czerwona,

113 Ibidems. 131

114 Marcinkowska (s. 15) podkresla istote momentu symbolicznej $mierci medium jako jeden z wazniejszych
elementéw konstytuujacych esencje magaskiej tozsamosci w kontekscie sity kultu przodkéw w tym kraju.
Powotuje sie w tym miejscu na Spoteczeristwo Spektaklu Debord'a, w ktérym stwierdza, Ze ,spoteczna
nieobecnos$¢ Smierci, jest tozsama ze spoteczng nieobecnoscig zycia” (Debord 2006: 115)
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Andrianomerina bialg), maluje bialg glinka miejsca na ciele (odno$nie specyfiki tych znakéw
patrz wyzej), przybiera swoje atrybuty takie jak laska czy turban i po kolei wita sie ze
wszystkimi obecnymi na ceremonii, rowniez ze swoimi krewnymi, a raczej krewnymi medium.
Po przywitaniu nastepuje wystuchanie klienta i interesu, z ktdrym przyszedt do ducha.
»Wystuchanie pr6sb i probleméw Kklienta przez czumba oraz rozmowa z nim przebiega
w atmosferze przyjaznego spotkania przerywanego piciem alkoholu, Zuciem tabaki i paleniem
papieroséw. Pomimo wyraznego zaznaczenia w wielu okoliczno$ciach wyzszos$ci statusu
czumba oraz koniecznos$ci oddawania mu czci, nie odczuwa sie spiecia i podniostej atmosfery

wsréd obecnych.”'?

CZAS: Gorqgce wrzesniowe potudnie, rok 2017 / nieokreslony czas, czas po
czasie, czas po Smierci, czas duchéw
MIEJSCE: Mahajanga, Madagaskar, dzielnica slumsoéw / niemiejsce duchow

czumba, przestrzen poza miejscem

AKTORZY: D - duch czumba Andrianomerina
M - Modest, ttumacz i syn medium
P - pomocnik czumba

MK - autor niniejszego tekstu

M: Czy moze on do nas mowic?

D: Tak. Nie, musimy najpierw omowic czy chcecie dowiedzie¢ sie ode mnie
najswiezszych wiadomosci, bo przychodze z daleka, haha...

MK: Ok, mam taki oto problem: Jestem doktorantem na uniwersytecie i chce zda¢
egzamin, ale wydaje mi sie, zZe niektdrzy z wyktadowcéw mnie nie lubig,
dlatego boje sie czy zdam ten egzamin. Chciatbym by dat mi jakgs rade albo
utatwit mi zdanie egzaminu.

M (do D): On méwi, ze chce skoriczy¢ szkote i otrzymac tytut doktora. Jest teraz na
pigtym roku uniwersytetu, porownujqc z malgaskim systemem
uniwersyteckim...

W Europie.
Ten uniwersytet jest w Polsce.

D: Tak, Polska jest w Europie.

M: On ma waqtpliwosci, czy mu sie uda, bo kilku z jego wyktadowcdw go nie lubi,
wiec ma watpliwosci... Czy masz dla niego rozwiqzanie, ktore pomoze mu zdac
egzamin i w konsekwencji umozliwi uzyskanie dyplomu? To jest to, on widzi
kilka przeszkdd i potrzebuje twojej pomocy by je przezwycieZyc¢.

115 Ibidem s. 157
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D: Czy zdates pierwszy egzamin?
M (do MK): Czy zaliczytes pierwszy egzamin?

MK: U nas nie ma pierwszych egzaminow. Jest sie dopuszczonym do prowadzenia
badan...

D: Byto ci ciezko? Na pierwszym egzaminie zazwyczaj tak jest.

MK: Tak, mamy kilka egzamindw. Tak, tak, juz miatem jeden z ostatnich
egzamindéw. Prawie ostatni.

(...)
M (do D): Wujku, on méwi zdat juz przedostatni egzamin.
D: Aha.
M: Zostat mu tylko jeden, ostatni.
D: Musisz przygotowac trzy dokumenty, tak?
M (do MK): Wiec sq to trzy dokumenty?

MK: Dokumenty? Musze przygotowac teoretyczngq i praktycznq prace, wiec dwie
prace. Musze zrobic¢ dwie prace - napisa¢ rozprawe i ...

M (do D): Pierwszq rzeczq jakq musi zrobic, to egzamin teoretyczny, potem
praktyczny, na samym koricu pokazuje 'prace’ - to sq kroki, ktére musi podjgc.

D: Chce zrobi¢ ostatni krok i zdoby¢ prace, tak?
M: Chce zda¢ egzamin i skoriczy¢ szkote, o to chodzi...

D (do M): Czy méwites o tym, ze zrezygnowat z bycia muzykiem, by sie
skoncentrowac na doktoracie?

M: Daj mi wyttumaczyc...

D: Wydaje mi sie, Ze méwites, Ze studiuje muzyke. Tak? Widze to w moim lustrze.
M (do MK): Czy zrezygnowates z bycia muzykiem?

MK: Nie, sztuki piekne...

D: Ja tego nie zgaduje, niektdrzy mowigq, ze zgaduje rzeczy, ale ja tak méwie, bo to
czuje.

MK: Sztuki piekne, jak malarstwo, rzezba, wiesz, sztuka medidéw.
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D: Nie o to tutaj chodzi.

M: Ok, on studiuje sztuki piekne, malarstwo, drzeworytnictwo, na przyktad sztuke
mediow.

MK: Doktadnie, na przyktad wideo...

D: Suarez na przyktad, to jest dopiero przyktad, hahaha.
M: Wujku, styszysz mnie?

D: Hahaha.

M: Wujku, na przyktad robienie filmow, rzeczy zwiqzane z nadawaniem telewizji,
na przyktad robienie zdje¢...

D: Ze niby tutaj?
MK: Sztuka wspétczesna.
Modest odbiera telefon, duch stucha.

D: Prosze nam tutaj nie przeszkadzad, prosze pani. Czy chciataby pani, bym sie
z paniq ozenit, haha?

P: To jego wspétpracownicy...

D: Hahaha

P (do D): Jego wspétpracownicy.

M: ...To jest to...

D: Ta pani sie boi, Zze wybiore jej meza.

M (koriczy rozmowe): Przepraszam wujku, przepraszam.

(...)

M: Wiec co z tym mozna zrobi¢? On sie boi. Co zrobic, by sie udato?

D: Rozmawiasz ze mnq o innych rzeczach niz z Dadilahy™’, tak?

M: Nie, o tym samym. Chodzi o to, by zdat egzaminy, to jedyna rzecz jakq chce.
D: To jest inna rzecz. Inna. Méwisz o zupetnie innej rzeczy. Widzisz, dwie rzeczy.

M: Wujku, postuchaj mnie.

116 malg. dziadek (czyli poprzedni duch)
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D: Tak.

M: Rozwiqzanie, ktére pomoze mu zdac¢ egzaminy, o tym tutaj mowimy.
D: Aha

M: ...0o malarstwie, drzeworytnictwie i kreceniu filméw o historii...

D: ah

M: Tak, on specjalizuje sie w tych rzeczach i z nich chce ukoriczy¢ szkote,
rozumiesz? Problem polega na tym, jak méwi, Ze jego wyktadowcy go nie lubiq.

D: Dwa dyplomy? Musiat wyda¢ duzo pieniedzy by to wszystko zdoby¢. Moge mu
pomdc osiggnqc sukces, naprawde moge. Musi przygotowac teraz pierwszq
prace, tak?

M: Widzisz wujku...

D: Po drugie, nie przerywaj mi, drugq rzeczq jest ... wow, to wieksze zadanie,
nieprawda? Dwie rzeczy...

M: Wujku, z tego co méwi...

D: Tak jak teraz o tym mysle, musimy doda¢ cos do listy, ktérg niedawno
zrobilismy.

M (do MK): Ok, zaraz nam powie czego potrzebujemy...
D: Tsilaitra juz jest na liscie, tak?
M: Tak, Tsilaitra.
D: hmmm
P: Tak, jest na liscie.
D (do M): Daj mi to [notatnik].
Duch czyta liste magicznych roslin sporzqdzong przez poprzedniego ducha.
D: Tanimazava.
M (czyta notatke): Biata kartka papieru.
D: I butelka whisky.

M: Whisky?
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D: Tak, tak.
M (zapisuje w notatniku): Whisky, jedna butelka.

D: Tak. Oraz dodatkowe 10.000 Ariary na jutro na inne wydatki.

(...)

D: Jak juz sporzqdzimy miksture, moZe kogos poprosic, by poszedt z nim na plaze
na ostatecznq kgpiel.

(do cztonka rodziny): Péjdziesz z nim tam? Na plaze, by go wykgpa¢, wykgpac w

wodzie morskiej jak mikstura bedzie gotowa, a potem przyjedziecie tutaj

bajajem™’.

M: Ok, postuchaj, wyttumacze ci jego prawdziwy problem. On chce pracowac, tak?
Jest studentem...

D (zagniewany): Nie ma gwarancji sukcesu, jezeli tak nie postgpi!
P: Przepraszam, ale jutro jest wtorek.''®

D: Zrébmy to, nie lubie jak to sie tak koriczy.

M: Jutro jest wtorek, wujku.

D: Nie ma problemu, leZy to w mojej mocy.

M: W morzu?

D: Tak.

M: Ok, podsumowujqc: on jest studentem na uniwersytecie i chce zda¢ egzamin.
Studiuje rzeczy, o ktorych juz méwitem, sztuke itd.

D: Tak.

M: On studiuje te rzeczy i chce w tej dziedzinie odnies¢ sukces.
D: Nikt mu nie broni tego robic.

M: Jego gtéownym celem jest zdanie egzaminu.

D: Jak tylko mikstura bedzie gotowa, zrobimy mu jutro kgpiel. Tak wykapiemy go.

117 Trzy kotowy motor z kabing dla pasazeréw - bardzo popularny srodek transportu w Mahajanga.
118 Wtorek to dzien fady dla tego ducha.

38



Tak. Wykapali mnie, ale nie w morzu tylko w wiadrze z zimna wodg, do ktérej duch dorzucit
mieszanke magicznych gatezi (to byto nastepnego dnia. Juz bez mojego dobrego kompana
i thumacza Modesta). Po spetnieniu tej kluczowej i kulminacyjnej czeSci ceremonia dobiegta
konca. Rodzina zyczyta mi powodzenia w egzaminie i sie rozeszla. Larissa pojechata ze mng

bajajem do miasta.
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2. Obserwacja uczestniczaca czy perfomans sytuacjonistyczny? Dawny etnograf jako

dzisiejszy artysta.

»119

Hal Foster w swoim tekscie ,Artysta jako etnograf”'" powotuje sie na prace Waltera

Benjamina ,Tworca jako wytwdrca”!*

i opisywany przez niego konstruktywistyczny model
pracy twdrczej artysty, jednoczacego sie z proletariatem, stajgcego w jego szeregach i w ten
sposéb przezwyciezajacego alienujaca pozycje ,patronizujacej” sztuki praktykowanej
w dziataniach proletkultu. Poréwnuje go do realizowanego w sztuce od lat 60. jak to nazywa
»Zwrotu etnograficznego”, w ktérym artysci zaczeli sie interesowaé tematami zwigzanymi
z kategorig innego. Gtdwnymi punktami analizy Fostera sg polityka odmiennoSci i instytucje
sztuki, zwtaszcza te z tradycji burzuazyjno-kapitalistycznej, ktére faworyzuja wykluczajace
definicje sztuki, artysty, spoteczno$ci i tozsamosci. Zaktada on, Ze miejsce transformacji
politycznej zawsze jest gdzie indziej, w represjonowanym innym - dla modernistycznego
artysty w  proletariacie, dla postmodernistycznego artysty w spotecznoSciach
postkolonialnych czy subkulturach. Owe postrzeganie innego jest znieksztalcone przy tym
przez zalozenie realistyczne (Ze inny posiada autentyczno$¢, ktérej nam brakuje)
i prymitywistyczne (w ktérym nasze tu i teraz jest nadrzedne wobec innego tam i wtedy).
Artysta musi przez to oprzec sie tendencji do projekcji politycznej prawdy na skonstruowang
strukture innego. Egalitaryzujgce zaangazowanie i stawianie siebie w pozycji innego jest
wazne dla krytycznej praktyki sztuki, ale stwarza tez zagrozenie etnograficznej stylizacji
i narcystycznego przemeblowania w sztuce. Foster zauwaza, ze antropologia, jako nauka
o innoSci, stata sie ,lingua franca” artystycznej praktyki i krytycznego dyskursu: antropolog
staje sie specjalista w odczytywaniu kultury jako tekstu. Tak tez artysta starajac sie
nas$ladowa¢ antropologa, postuguje sie narzedziami, ktére moga odwraca¢ tradycyjne
konteksty i dziata¢ subwersywnie wobec dominujgcej kultury. W ten sposéb artysta moze sie
uwolni¢ od , patronizujgcej” sztuki i unikng¢ zaprzeczenia egalitarnych zatozen wyjsciowych.
Czy oby na pewno? Czy rzeczywiScie moze sie oderwac od wszechobecnosci instytucji kultury,
ktéra jako wielki nieobecny pozostaje zawsze gdzie§ tam w przysztym kontekscie
realizowanej witasnie ,etnograficznej” pracy. Instytucja zawsze wytwarzata i zawsze bedzie

wytwarzaC pewnego rodzaju presje sprawdzalnosSci i potwierdzenia danej sztuki wobec

119 FOSTER H.: The Artist as Etnographer. W: The Return of the Real: the Avant-GArde at the End of the Century.
Cambridge : MIT Press, 1996.

120 BENJAMIN W.: Twdrca jako wytwdrca. Ttum. H. Ortowski, J. Sikorski. Poznan : Wydawnictwo Poznarniskie,
1975.
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oczekiwan chociazby krytykéw sztuki, kolekcjoneréw, galerzystow i niestety w najmniejszym
stopniu, zwykltych mitosnikéw sztuki, ktérzy przychodza zobaczy¢ wystawe. Presja ta
w postaci oczekiwania wobec konkretnej formy dostarczenia dzieta sztuki, nawet jezeli dana
praca nie jest z zamOwienia instytucjonalnego, zawsze bedzie miata wptyw na artyste
w sytuacji przypominajacej sytuacje etnograficzng. Brak mozliwo$ci uwolnienia sie od
oczekiwan moze w wiekszym lub mniejszym stopniu powodowac¢ naginanie zastanych sytuacji
w konkretnym kierunku, na przyktad takim, ktory sie sprawdzi najlepiej w realizacji video czy
w fotografii. Presja owa moze tez by¢ odczuwalna w przypadku robienia sztuki dla siebie, bez
wyraznego zlecenia, gdyZz zawsze istnieje mozliwos$¢ przysziego funkcjonowania pracy w
wyZej opisanym kontekscie. Samo odwracanie kontekstow i dzialania subwersywne wobec
dominujacej (czyli wilasnej) kultury sa niewystarczajace, by stworzy¢ sytuacje, w ktorej
burzuazyjno-instytucjonalny kontekst zostanie wymazany a ,patronizujace” dziatanie artysty
rozpusci sie w egalitaryzujacym podejsciu.

Taki punkt wyjscia wydaje sie tak samo jalowy jak antropologiczna metoda obserwacji
uczestniczacej, ktora przez wiele lat aspirowata do miana obiektywnej, wytawiajacej prawde
metody badawczej. Nie chce mi sie wierzy¢, ze uczestniczgcy antropolog, przygladajacy sie
zwyczajom rdzennej ludnosci z Trobriandéw'! pozostaje niewidoczny i nie ma realnego
wpltywu na przebieg wydarzen. Zrozumiat to juz Krzysztof Kieslowski, gdy zrezygnowat
z krecenia filméw dokumentalnych widzac, Ze obecno$¢ kamery realnie wplywa na
zachowania swoich bohateréw. Jezeli nie mozna pozosta¢ obiektywnym (a wierze, ze
niektorzy nadal tego pragna) to dlaczego by nie jak KieSlowski zacza¢ tworzy¢ fabute,
stwarzac materie sztuki wytwarzajgc konkretne sytuacje, ktore stang sie dla nas jako aktorow-
sieci sceng, na ktdérej bedzie odbywat sie perfomans. Takg sytuacje nazwe w tym miejscu
performansem sytuacjonistycznym - zaklada ona wytworzenie takich okolicznosci, by kody
kulturowe, obyczaje, wierzenia, upodobania i wszelka spoteczna i niespoteczna materia zycia
mogta wchodzi¢ w nowe potaczenia i wytwarza¢ nowe translacje miedzy aktorami dotychczas
niepotgczonymi, albo potgczonymi stabo. Performans sytuacjonistyczny bedzie polegat na
wytworzeniu punktu wyjscia od ktérego mozna liczy¢ poczatek dziatania, ktorego jednak
koniec bedzie dla kazdego z aktoréw zupeinie inny. Dla jednych moze sie zakonczy¢ po chwili,
a dla innych moze sie nie zakonczy¢ nigdy - o ile ktérykolwiek z aktoréw pozostanie jeszcze
w sytuacji performatywnej. Dla Larissy i Modesta z blaszanej chaty w Mahajanga sytuacja

zakonczyta sie po drugim dniu ceremonii, gdy ostatni duch opuscit ciato medium, a miejsce

121 zob. MALINOWSKI B.: Mit, magia, religia. Ttum. B. Le$, D. Praszatowicz. Warszawa : Panistwowe
Wydawnictwo Naukowe, 1990.
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zostato posprzatane i przygotowane do kolejnej sesji. Jednak dla samego ducha, jak i dla
autora tych stow performans nadal trwa, gdyz caly czas aktualizujemy konsekwencje
poczynionych w tamtym czasie dziatan. Duch pomaga, dopdki egzamin nie bedzie zdany
i utrzymuje magiczne dzialanie mieszanki roslin, ktérg sporzadzit podczas ceremonii. Klient,
czyli autor tych stéw, jest w performansie, dopdki nie zda egzaminu a nawet bedzie w nim
jeszcze pozniej, gdyz bedzie nosit konsekwencje przyznania (badz nie) tytutu doktora. Guy
Debord i sytuacjonis$ci nazwali takie dziatanie ,konstruowaniem sytuacji, czyli chwilowych
nastrojow zycia i ich przeksztalcenia w wyzsza jako$¢ namietnosciowq.” Pisali, ze ,musimy
opracowac¢ system oddziatywania na dwa gtéwne i ztozone czynniki, znajdujace sie w statej
interakcji: na materialng dekoracje zycia oraz na zachowania, ktére owa dekoracja wywotuje
i ktére, z kolei, gwaltownie sie przeksztalcajg. [kursywa - M.K.]"'** Kluczem do odczytania
Deborda w kontek$cie performatywnym jest interakcja w swojej wielowymiarowej sile
taczenia roznych elementéw danej sytuacji. Sytuacjonistyczna gra, ktéra wedtug Deborda
,rozni sie od gier klasycznych radykalnym zanegowaniem ludycznych aspektéw rywalizacji

»123

ioddzielenia gry od powszedniego zycia”“, stanowi performans w rozumieniu Jon'a

McKenzie jako ,pewng nowo powstalga warstwe, pewien geologiczny poktad witadzy
i wiedzy."'** ,Jako$¢ namietno$ciowg” i ludyczng site sytuacji, tak bardzo przeciez podkre$lang
w manifestach sytuacjonistdw, rozumiem nie tyle jako toZzsamg z beztroska zabawa
i emocjami, ale réwniez jako zabawe w gre intelektualng, majaca na celu zrozumienie
zachodzacych zjawisk. Nie chodzi tutaj o wyjasnianie obserwowanych wydarzen (tak jak to
wedlug relacji Bruno Latoura zbyt pochopnie czyni socjologia stwarzajac siebie jako
nieomylng nauke, mogacg sporzadzi¢ wyjasnienie kazdej socjologicznej sytuacji'®®), tylko
raczej o krytyczne spojrzenie w kierunku wtasnej roli jako aktora w zainicjowanym
performansie. Wazne jest tez, by w krytycznej analizie przes$ledzi¢ innych aktoréw, zaréwno
ludzkich jak i nie ludzkich, i sprébowac okresli¢ nature ich potgczen. Nie nalezy w tym miejscu
obawia¢ sie potencjalnie nieludycznych, a by¢ moze groZnych konsekwencji stworzonych

sytuacji. McKenzie uwaza, ze ,performatywne pragnienia nie noszg pietna mechanizmow

dyscyplinarnych. Nie sg represywne: sg »ekscesywne« - modulowane przez naktadajace sie na

122 DEBORD G.: Raport o konstruowaniu sytuacji, warunkach organizacyjnych i planowanych dziataniach
miedzynarodowego ruchu sytuacjonistycznego. W: Przewodnik dla dryfujgcych. Antologia
Sytuacjonistycznych tekstéw o miescie. Pod red. E. Petruk. thum. M. Kwaterko i P. Krzaczkowski. Warszawa :
Fundacja Nowej Kultury Bec Zmiana, 2016 s. 171

123 Ibidems. 174

124 McKENZIE ].: Performuj, albo...0d dyscypliny do performansu. ttum. T. Kubikowski. Krakdw : Universitas,
2011s.22

125 LATOUR B.: Splatajqc na nowo to, co spoteczne : Wprowadzenie do teorii aktora-sieci. Ttum. K. Arbiszewski,
A. Derra. Krakéw : Universitas, 2010 s. 139
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siebie, niekiedy rywalizujgce ze sobg systemy i przez nie popychane poza progi kolejnych
ograniczen.” Dalej jeszcze: ,nie tylko rozmaitos$¢ ulega tu integracji; sama integracja urozmaica
sie coraz bardziej. Podobnie nie do$¢, ze dewiacje wigcza sie w obreb normy; same normy
dziataja i ewoluuja poprzez wilasne transgresje i dewiacje.”'*® W takim sensie performans
sytuacjonistyczny przeksztalca sie w swoim przebiegu, tworzgac coraz to nowe mutacje danych
wyjsciowych. Dynamika przeksztalcenia jest wysoka, jednak czesto tylko w szczegdle,
pozostawiajac ogot w zakresie uprzednio skodyfikowanym, na przyktad poprzez tradycje czy
norme spoteczng przyjeta w danych warunkach, czynigc go w duzej czeSci opornym na
przeksztatcenia. Opoér ten z biegiem czasu moze jednak stabnac poprzez wdrazanie
aktualizacji w szczeg6towym dziataniu. To, Ze kto$ zawsze pali dang marke papieroséw moze
ulec zmianie przy powtarzajacej sie nieobecnosci danej marki w sklepie i koniecznosci zakupu
zastepnika. Tak samo w ceremonii czumba, realizacja poszczegdlnych etapdw jest tylko luznie

skodyfikowana i moze ulega¢ przeksztatceniom w ramach praktyki.'*’

To, co Debord nazwat ,przezywaniem”'?®

sytuacji, nalezy rozumie¢ jako catkowitg imersje
w sytuacji, jako zatopienie sie w niej i stu procentowe uczestnictwo w trwajacym
performansie wydarzen, ktére przeradza sie w bycie-w-sytuacji, czyli heideggerowskie bycie-
w-Swiecie, zmieniajgc zwykte uczestnictwo w dziatanie powodujace w terminologii Jon'a
McKenzie ,proces »liminalny«, jako transgresje struktur spotecznych’'?’. Jest to jednak
liminalno$§¢ zwyktosci, stwarzajacej przejScie miedzy rozpoznaniem obecnosci lub
nieobecnosci sytuacji performatywnej. Pomocna w przerzucaniu mostéw moze stac sie wielka
ilo§¢ quasi-obiektow, ktore dopiero teraz, poprzez dziatanie gry (intelektualnej lub innej)
jesteSmy w stanie jako takie zidentyfikowac. S3 to rzeczy, ktérych nowe zastosowanie
w ramach performansu zdaje sie zdradza¢ cechy przedtem w nich nie rozpoznane i ktére tacza
przeciwstawnos$ci obiektywizujacego dziatania laturanskiej ,nowoczesnej konstytucji”.
Morska woda w wiadrze, do ktorej dorzucono troche suchych ro$lin i pieniedzy staje sie
kapiela mocy, ktéra ma za zadanie poméc w zdaniu egzaminu. Nie jest to zabobonne
przypisywanie przedmiotom cech, ktorych one nie posiadajg, ale uczynienie z nich
hybrydalnych quasi-obiektow, ktére w danej sytuacji w danych okolicznosciach, przy
wystepowaniu okre$lonych aktoréw, majg wtasnie te cechy, ktére im sie przypisuje. Magiczny

prysznic ma takg moc, gdyz jest aktorem w performansie sytuacjonstycznym i wszyscy inni

126 MCcKENZIE ].: Performuj, albo...0Od dyscypliny do performansu. ttum. T. Kubikowski. Krakéw : Universitas,
2011s.24

127 MARCINKOWSKA K, op.cit, s. 212, 239, 258

128 DEBORD G, op.cit, s. 176

129 McKENZIE ], op.cit., s.10
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aktorzy odnosza sie do niego i dziataja wobec niego wiasnie tak, jakby miat doktadnie taka
moc. Nie jest to kwestia obiektywnej wiedzy, ktéra ostatecznie okresli istnienie badZ nie
magicznych mocy wody w wiadrze, tylko odniesienie dziatania wody jako aktora na innych
aktorow, ktore przyczynia sie przez to do sieci translacji i tworzenia sytuaciji.

W tym miejscy wydaje sie bardzo wazne zaznaczy¢, ze performans sytuacjonistyczny nie
ogranicza sie tylko spotkan i sytuacji o charakterze, ktéry mozna by okresli¢ jako
etnograficzny. Etnograficzny tak, ale nie w sensie postkolonialnym zwigzanym ze stwarzaniem
sytuacji w spotecznosciach nieeuropejskich. Etnografie rozumiem tutaj raczej jako
rozszerzenie psychogeografii, terminu wymyslonego przez Miedzynarodéwke Letrystyczng
w Paryzu lat 50. XX wieku, okres$lajacego pewien szczegblny sposéb doswiadczania miasta
(wmoim przypadku rozszerzam to pojecie do przestrzeni w ogole) poprzez bezcelowe
widczenie sie po nim i tworzenie sytuacji wywotujacych przezycia. Bezcelowe jednak nie jako
pozbawione sensu, tylko jako zaprzeczajace wytwarzaniu rezultatbw w postaci interpretacji
sytuacji i préby jej wyjasnienia. Ludycznos$¢ psychogeografii jest zrzeczeniem sie celu na rzecz

Jigrania z architekturg, czasem i przestrzenig”®.

W  przypadku performansu
sytuacjonistycznego ludyczno$¢ przybiera posta¢ poddania sie (pisanym badZ niepisanym)
zasadom gry i trwanie w grze, az nie dobiegnie ona do swego naturalnego konca poprzez
wypelnienie sie rdél poszczegdlnych aktoré6w. Uwazam jednak, ze aktorzy, w naszej
sytuacjonistycznej grze, nie sg statymi jednostkami, zakotwiczonymi w charakterystyce
swojego sposobu dziatania na wieki wiekéw. Wtasnie poprzez interakcje, moga nastgpic
zmiany w ich zachowaniu, moga oni rosnac i sie przeksztatca¢ w co$ innego, niz byli na
poczatku. Czy ja, jako autor piszacy wiasnie te stowa, jestem tym samym aktorem, co ja
uczestniczacy w ceremonii czumba na Madagaskarze? Tak i nie. Zachowatem pewnego rodzaju
spojnos¢, pozwalajaca mi siebie okresli¢ jako ja - jednak moje Dasein jako bycie-w-Swiecie
ulegto transformacji poprzez uptyw czasu i nowe doswiadczenia oraz analize sytuacji
performatywnej, w ktoérej nadal uczestnicze. Zmienitem sie w stosunku do tamtego

doswiadczenia. Natomiast sytuacja performatywna, ktérag wtedy zainicjowatem, toczy sie po

dzis dzien.

130 IVAIN G.: Zarys nowej urbanistyki. W: Przewodnik dla dryfujqcych. Antologia Sytuacjonistycznych tekstéw
o miescie. Pod red. E. Petruk. ttum. M. Kwaterko i P. Krzaczkowski. Warszawa : Fundacja Nowej Kultury Bec
Zmiana, 2016 s. 36
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ML
Sprowadzacd sie do jednej albo Rilku linii abstrakcyjnych, ktére
bedq sie ciggnad i przenikad z innymi, aby wytworzyc w sposob
natychmiastowy, bezposredni, pewien Swiat, w ktérym jest ten
Swiat, ktory sie staje, w ktérym stajemy sie catym Swiatem,

wszystkimi."”’

131 DELEUZE G., GUATTARIF, op.cit., s. 339
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1. Stawanie-sie-krolem - czyli dlaczego hrabia Maurycy August byl wspdtczesnym
artysta.

W zalezno$ci od potrzeb wybierz kraine, miasto rzadziej lub gesciej
zaludnione, ulice mniej lub bardziej ruchliwa. Zbuduj dom. Umebluj go.
Staraj sie jak najlepiej dostosowa¢ wystréj do otoczenia. Ustal pore roku
i godzine. Zapro$ odpowiednie osoby i zgromadz stosowne ptyty i alkohole.
Oswietlenie i tematy rozmow muszg pasowac¢ do okolicznosci - to samo
dotyczy nastroju i wspomnien. Jesli nie popeinites btedu w obliczeniach,
rezultat powinien cie zadowoli¢. (Prosimy informowa¢ redakcje

o rezultatach).”*

Maurycy Beniowski urodzit sie 20 wrze$nia 1746 r. w szlacheckiej rodzinie wegierskiej, ktorej
tradycyjng siedzibg byty tereny potozone w obecnej Stowacji. Beniowski nie czuje jednak
powotania do osiadtego Zycia i juz od najmtodszych lat podrézuje po okolicy. W Polsce poznaje
polska szlachcianke Zuzanne Honsch, z ktérg bierze slub w podkrakowskiej miejscowos$ci
Wielkanoc. By zapewni¢ byt swojej nowo zatozonej rodzinie udaje sie w rodzinne strony, by
dochodzi¢ swoich praw do majatku po zmartym ojcu. Nieudane negocjacje z dalsza rodzing
zmuszajga Beniowskiego do préby egzekucji swoich praw sitg, za co Scigany przez urzednikéw
austro-wegierskich ucieka do Polski.

Jest rok 1768 r. i w mieScie Bar formuje sie wtasnie konfederacja, majgca na celu obrone
katolicyzmu i ,ztotej wolnoSci szlacheckiej” przed carska Rosjag i potulnego wobec niej krola
Stanistawa Augusta Poniatowskiego. Jest to doskonata okazja dla naszego bohatera, by popisa¢
sie odwagg i zastuzy¢ na honory zolnierskie w kraju, ktéry zawsze uwazat za swoja duchowa
ojczyzne. Niestety juz rok p6Zniej, w bitwie pod Nadwoérng, dostaje sie do niewoli carskie;j. Jest
to poczatek wielkiej drogi Maurycego, ktora uczynita go znanym na catg Europe podréznikiem
i odkrywca.

Zestany do Kazania, od razu zawigzuje spisek, by uwolni¢ wiezionych tam uczestnikow

konfederacji barskiej. Gdy jednak spisek zostaje odkryty, wraz z przyjacielem Adolfem

132 IVAIN G.: Psychogeograficzna zabawa tygodnia. W: Przewodnik dla dryfujgcych. Antologia Sytuacjonistycznych
tekstow o miescie. Pod red. E. Petruk. thum. M. Kwaterko i P. Krzaczkowski. Warszawa : Fundacja Nowej Kultury
Bec Zmiana, 2016.
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Wynblathem ucieka do Petersburga, by statkiem przedosta¢ sie do Holandii. Niepowodzenia
trzymaja sie jednak Maurycego i zlapany na statku wyptywajacym z portu, zostaje razem
z Wynblathem (tym razem osobiScie przez caryce Katarzyne) zestany na Kamczatke,
najbardziej odlegty mrozny kraniec Imperium Rosyjskiego, miejsce z ktdrego juz zazwyczaj sie
nie wraca.

Niestrudzony i ambitny Beniowski nie pozostaje dtugo bierny. Jego niesamowita zdolno$¢ do
bratania sie z ludZmi oraz niewatpliwy talent gawedziarski szybko zjednuja mu sympatie
naczelnika Kamczatki Nitlowa. Rowniez corka Nitowa, Afanazja, jest zauroczona miodym
zestanicem i od razu sie w nim zakochuje. Sympatia Nitowa pozwala Beniowskiemu na bardziej
wygodne zZycie na zestaniu i daje mozliwo$¢ spokojnego opracowania planu ucieczki
z mroznego poOtwyspu. W krotkim czasie udaje mu sie przekona¢ wielu zestancow do
zatoZenia tajnego zwiazku, ktorego celem jest opracowanie planu ucieczki. W swoich
pamietnikach przemawia do nich takimi stowami:

“Stawiam wam przed oczy, ten szczery interesOw naszych obraz, bo nie widze tu Zadnego
nikczemnika, ktéryby krew swojg i zycie nawet nad wolno$¢ swoja przektadat. Jeden moment
swobody, milszy dla szlachetnego cztowieka nad wiek caty w niewoli przepedzony; lecz
dotrzymajcie tylko swego przyrzeczenia, a i wolno$¢ odzyskamy i zycia nie stracimy. Mam ja
przygotowany juz projekt, za ktorego zareczam skutek, abyScie go tylko dzielnie poparli.”'*
Zadanie jest proste: przekona¢ kapitana statku ,Sw. Piotr i Pawel”, ktéry stoi w porcie
w Bolszerecku, by przytaczyt sie do spisku i gdy nadejdzie odpowiednia chwila, wyruszyt
droga morska do Europy. Jednak wykonanie planu juz nie jest takie proste. Co prawda udaje
sie Beniowskiemu przekona¢ kapitana do dotaczenia do spiskowcéw, jednak cata intryga,
pomimo wszelkich wybiegéw i staran bohatera, zostaje odkryta przez naczelnika Nitowa.
Kompania Beniowskiego musi przeja¢ zbrojng kontrole nad miejscem swego zestania, co
umozliwia im skuteczne i bezpieczne zaopatrzenie ,Sw. Piotra i Pawla” w prowiant oraz
drogocenne futra przechowywane dotychczas w magazynach.

I w taki oto sposob 11 maja 1771 r. statek z Beniowskiego wraz z zatoga spiskowcéw oraz
wierng mu Afanazjg wyrusza w rejs ku wolnosci. Nie kieruja sie jednak na potudnie, jak mozna
by sie spodziewac. W celu unikniecia ewentualnego poscigu Zegluja na péinoc, poprzez morze
Beringa wzdtuz wtedy jeszcze nie eksplorowanych wybrzezy Alaski. Mimochodem zatoga
Beniowskiego staje sie odkrywcami mérz poéinocnych, zapisujac istnienie wyspy

$w. Wawrzynca na pare lat przed odkryciem jej przez stynnego Jamesa Cooka.

133 BENIOWSKI M,, op.cit.
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Beniowski ptynie dalej i prébuje swoich sit w handlu z Japoniczykami. Kraj ten jednak odciety
od stu lat od zachodnich wptywéw handluje jedynie z Holendrami, zabraniajgc innym nacjom
wptywania do swoich portow. W miedzyczasie coraz wiecej z zatogi porzuca mysl o powrocie
do Europy i postanawia zosta¢ w przyjaznych miejscach postoju. Jednak Beniowski jest
niestrudzony w swoich zamiarach. Koniecznie chce wréci¢ do Europy, by odzyska¢ utracone
honory.

W tym miejscu pamietniki Beniowskiego zaczynaja wypetnia¢ sie opowieSciami, ktore
niekoniecznie sg zgodne z prawdg, lub przynajmniej w duzej mierze sg zrecznie ubarwione w
opisy spotkan z wyspiarzami oraz daréw, ktére od nich otrzymuje zatoga. Sam Beniowski
natomiast skrzetnie zapisuje w swoim dzienniku podrézy wydarzenia z zycia Zeglarza,
przygladajac sie uwaznie napotkanej faunie, florze i lokalnym obyczajom. Niepowodzenia
w Japonii oraz zagroZenie dezercja ze strony spragnionych osiadtego Zycia uciekinierow
z Kamczatki, kieruja statek Beniowskiego w strone Tajwanu (wyspa Formoza wobec ktorej
Beniowski spisuje szczeg6towy plan kolonizacyjny) oraz chinskiego Kantonu.

Po ponad 130. dniach podrézy doptywa w koncu do portugalskiego Makau, gdzie sprzedaje
statek i tadunek futer oraz rozprasza zatoge. W ten sposob po raz pierwszy w historii statek
handlowy odbywa trase z Kamczatki do potudniowych Chin. Niestety niestrudzona
towarzyszka wyprawy Maurycego, Afanazja, umiera w chinskim porcie na tropikalng chorobe.
I tak Beniowski, tez ledwo uchodzac $mierci, wyrusza jako pasazer na statku Dauphin
w kierunku Francji.

Stawa Beniowskiego wyprzedza jego przybycie na stary kontynent i krolewski minister ksigze
d’Aiguillon oferuje mu stuzbe u krola francuskiego Ludwika XV. Nasz bohater wraz z ekipa
ochotnikéw ma poptyng¢ na Madagaskar i zatozy¢ tam francuska kolonie, zorganizowang
wedtug planéw, ktére juz uprzednio sformutowat wobec Tajwanu. Pomyst ten jak najbardziej
podoba sie Beniowskiemu, zwtaszcza ze miat juz okazje zobaczy¢ te wyspe podczas podrézy
do Europy. Jednak zanim Beniowski dobije do brzegu Madagaskaru musi sie zmierzy¢
z nieprzychylnoscig zarzadcéw Mauritiusa, ktorzy, jak sie pozniej okaze, stang sie przyczyna
wielu jego problemoéw.

W konicu udaje mu sie dobi¢ do zatoki Antongil, gdzie zaktada miasto i na cze$¢ krédla
Francuskiego nazywa je Louisburgiem. Prace nad budowa placéwki kolonialnej przebiegaja
szybko i juz wkrétce Beniowski moze pochwali¢ sie osuszeniem bagien, zatozeniem plantacji
trzciny cukrowej i wykonaniem rowéw melioracyjnych. Jednak klimat zatoki nie jest korzystny

dla kolonizatoréw. Ze wzgledu na nieche¢ w przysytaniu prowiantu i pomocy lekarskiej

48



z wyspy Mauritius, zatoga Beniowskiego szybko zapada na liczne tropikalne choroby i jej
liczba zaczyna sie kurczy¢. Mimo to, udaje sie mu zatozy¢ dwa kolejne forty w bardziej
korzystnych klimatycznie warunkach w glebi lagdu, na tak zwanej Rowninie Zdrowia.
Malgaskie rzady Maurycego zdaja sie rokowa¢ powodzenie. Udaje mu sie skutecznie zarzadzac
terenem, traktujgc tubylcéw sprawiedliwie i pomagajac im broni¢ sie przed najazdami innych
plemion malgaskich. Tymczasem zarzadcy Mauritusa oczerniajg go w oczach Wersalu, gdyz
stanowi on dla nich zagrozenie. Swiadomy swojej niepewnej sytuacji, Maurycy dazy do
uprawomocnienia swoich malgaskich rzadow.

W tym wtasnie czasie pojawia sie stara malgaska kobieta, byta niewolnica, ktéra twierdzi ze w
Beniowskim ptynie krew starego rodu kréléw Raminich i Ze w zwigzku z tym ma on prawo do
objecia tronu na Madagaskarze. Wodzowie malgascy wierzac rozpowiadanej legendzie, ale tez
widzac w tym posunieciu gwarancje swojego bezpieczenstwa i utrzymania pokoju, proponuja
Beniowskiemu tron. 10 pazdziernika 1776 Maurycy August Beniowski zostaje koronowany na
Ampansakabe, krola krolow, jedynego wiadce Madagaskaru.

Beniowski wraca do Francji i co prawda odbiera wielkie honory wojskowe i tytut hrabiego
z ragk nowego krdla, ale jego pomyst stworzenia na Madagaskarze niezaleznego panstwa, ktore
bytoby jedynie sprzymierzone z Francja, nie zyskuje aprobaty. Beniowski nie spoczywa na
laurach. Chce by Madagaskar byl niezaleznym panstwem rzadzonym przez Ampansakabe.
Zwraca sie z tym projektem miedzy innymi do Jézefa II, nastepcy tronu austriackiego, jak i do
planujacego podréz do nowo powstatych Stanéw Zjednoczonych Kazimierza Putaskiego, ktéry
przedstawia plany kolonizacyjne w Kongresie. Obie prosby zostaja przez rzadzacych
odrzucone.

W kwietniu 1783 Beniowski prezentuje sw6j pomyst w Londynie. Anglicy nie chca jednak
prowokowac¢ konfliktu z Francjag na Madagaskarze i proponujg inne rozwigzanie: zalozenie
sp6tki handlowej, ktorej celem bytaby wymiana z tg afrykanska wyspa. Beniowski kompletuje
zatoge i wraz z akcjonariuszami ptynie do Baltimore w Stanach Zjednoczonych by przejac
wielki frachtowiec “Interpid”. Wypchany towarami statek, kierowany przez kapitana Davisa,
wyrusza na Madagaskar. Okazuje sie jednak, ze kapitan jest agentem francuskim, ktéry ma na
celu sabotaz wyprawy hrabiego. I tak tez sie dzieje - kapitan wraz z tadunkiem ucieka
z nabrzeza, gdy Beniowski, $wiadomy obecnos$ci statkéw francuskich niedaleko Louisburga,
szykuje sie do podjecia trudnej przeprawy ladowej z zachodu na wschdéd wyspy. Bez
morskiego wsparcia ze strony statku “Interpid” Maurycy dociera do wsi Angontsi na Cap Est,

gdzie sie umacnia i rozpoczyna budowe stolicy kraju, Mauretanii.
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Niedtugo jednak bedzie mu dane sprawowac tam wiadze. 23 maja 1786 jego osada zostaje
otoczona przez oddzial zaprawionych w boju zotnierzy francuskiego kapitana Larchera
i podczas bitwy zabtgkana kula przeszywa pier$s Maurycego. Zostaje on pochowany w poblizu
swojego nieukonczonego fortu stolicy.

Zabtgkana kula zakonczyta wielki performans, ktéry Maurycy rozpoczat w 1772 roku na
Madagaskarze. Sytuacyjno$¢ tego wydarzenia polegata na zatopieniu sie w momencie
i wlokalnych wydarzeniach - zapoczatkowanie sytuacji wyjSciowej w postaci misji
kolonizacyjnej pod patronatem krdla francuskiego, by potem jg uwolni¢ i pozwolic¢ jej zy¢
wilasnym zyciem, rozwija¢ sie w kierunku, ktéry uwzgledniat dziatanie wszystkich lokalnych
i nielokalnych okolicznosci. Zar6wno zwasnieni miedzy sobg Malgasze, nieprzychylni zarzadcy
wyspy lle de France (Mauritius) i wyspy Burbon (La Reunion), dziesigtkujaca ludzi
Beniowskiego malaria, niesprzyjajagce warunki klimatyczne, sktonno$¢ Beniowskiego do
idealizowania rzeczywistosci, napiecia w spoteczenstwie przedrewolucyjnej Francji, pusty
skarbiec krolestwa jak i wielu innych aktoréw, biorgcych udzial w tym performansie, miato
kolosalny i zmieniajacy bieg wptyw na jego przebieg. Réwniez sam Beniowski w trakcie tego
malgaskiego performansu zaczat sie zmienia¢. Pod wpltywem dziatania innych aktoréw zaczat
zmienia¢ swoje podejscie do lokalnej ludnosci, wtapiat sie w lokalny koloryt, dostosowujac sie
do tropikalnych warunkdéw, dostrzegatl i wykorzystywal mozliwosci, ktore daje tamtejsza
topografia. Beniowski zaczat przechodzi¢ proces stawania-sie-krélem, w ktérym przestat by¢
zwykltym austro-wegierskim szlachcicem pragngcym zapewni¢ wzrost swojego majatku
i lubigcym $cina¢ wrogdw szabla. Stawac-sie-krolem rozumiem zgonie z pojeciem stworzonym
przez Deleuze'a i Guattariego. Oznacza ono ,wychodzi¢ poza wtasciwe sobie formy, poza
podmiot, ktérym sie jest, poza posiadane organy albo funkcje, jakie sie petni, wydoby¢ czastki,
miedzy ktérymi ustanawia sie stosunki ruchu oraz predkosci i spoczynku, najblizsze temu,
czym sie stajemy i poprzez co sie stajemy.”"** Beniowski w swoim performansie wcale nie
dazyt do zostania krélem, nie lezato to zakresie jego pragnienia, poddat sie jednak sytuacji,
ktéra wyzwolita stawanie-sie jako forme bycia, nie jako ,nasladowanie kogo$ lub jakiejs

rzeczy”'®

tylko jako stan wynikajacy z performansu i dziatania wszystkich aktoréw biorgcych
w nim udzial. Deleuze i Guattari piszg, ze stawac-sie to ,sprowadzi¢ sie do linii abstrakcyjnej,
do konturu, i wejs¢ w ten sposéb w istno$¢ jako bezosobowos$¢ tworcy. Jest sie wtedy niczym
ro$lina: tworzy sie Swiat lub tez stawanie sie ze wszystkiego i wszystkich, z calego Swiata,

poniewaz tworzy sie Swiat z koniecznoSci potaczony, usuwa sie z siebie wszystko to, co

134 DELEUZE G., GUATTARIF, op.cit., s. 330
135 Ibidem s. 330
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przeszkadza nam przeSlizgiwa¢ sie miedzy rzeczami, przepchng¢ sie na poziom rzeczy.”'*®

Beniowski w swoim stawaniu-sie-krélem Ampansakabe zblizal sie do abstrakcji, bytu nie
podlegajacemu juz kategoriom ludzkim. ,Linia abstrakcyjna” o ktérej pisza autorzy Tysigca
Plateau stanowi potgczenie miedzy Malgaszami, tropikiem, Francjg, Polskg i Kamczatka.
Stawanie-sie-krélem Beniowskiego tworzy Swiat z koniecznoSci potaczony i jest ,jedynym
sposobem na wyj$cie poza dualizmy, bycie pomiedzy, przechodzenie miedzy (intermezzo)”'.
Beniowski w takim rozumieniu staje-sie wspoétczesnym artystg, ktory wprowadza swdj
sytuacyjny performans w skrajna realizacje, zatapia sie w nieustajgcym przeksztatceniu siebie
i sytuacji. Ale nie tylko Beniowski podlega stawaniu-sie - sam poéinocno-wschodni
Madagaskar, obszar obecnie zasiedlany przez szczep Betsimisaraka staje-sie, gdyz uczestniczy
w performansie. Artysta Beniowski przeksztalca tereny, zaktada miejscowosci, prowadzi
wojny, podporzadkowuje ludzi, jednoczy ludzi, zmienia rzeczywisto$¢, przetwarza
rzeczywistos¢, pokazuje alternatywy, rozszerza horyzonty. Nie bede w tym miejscu oceniac,
czy jego rzady na Madagaskarze byty zte czy dobre - prawdopodobnie byty jedne i drugie. Na
pewno byly dziataniem artystycznym na szeroka skale, wiekszym niz zastoniecie Budestagu
przez Christo, wiekszym niz przejscie przez Marine Abramowicz i Ulaja muru chinskiego.
Jednoczesnie jego performans byt bardzo intymnym wydarzeniem, sfokusowanym na zmianie
samego siebie, na zaglebieniu w stawaniu-sie. Wielki performans Maurycego nie zakonczyt
sie, jak sugerowatem wczes$niej, wraz ze Smiercig hrabiego. Beniowski gingc na Madagaskarze
przeszedt do krolestwa Malgaskich przodkéw. Arkady Fiedler, znany polski podréznik

przedwojenny, ciekawie opisuje pewng sytuacje w swojej ksigzce Gorgca wies Ambinanitelo:

Tejze nocy pukaja do mej chaty i budza mnie ze snu Berandro i Dzinarivelo.
Za nimi stoja Manahitsra i Tamasu. Przychodzg z tajemnicza ming i wazng
nowing. Zadaja, bym przyjrzat sie doktadnie gérze Ambihimitsingo, nazwane;j
kiedy$ przeze mnie géra Beniowskiego. Patrze, lecz nic osobliwego nie widze:
jak co noc, ciemna, wysoka bryta wytania sie sponad nizinnych mgiet, a przy
blasku gwiazd wystepuja na gorze, jak zwykle, czarne plamy drzew.

- Tam na szczycie widzimy ducha Beniowskiego! - szepca przybysze
wzruszonym gtosem.

Badam ich twarze, czy mili przyjaciele nie kpig sobie ze mnie, i uSmiecham
sie:

136 Ibidem s. 339
137 Ibidem s. 335
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- Ja widze tylko mgte i tadng plantacje gozdzikéw!

Lecz Zle sie wybratem. Spotyka mnie karcacy wzrok, bolesny ucisk ramienia,
surowe warkniecie:

- Panie, nie $miej sie z naszych duchow!

Z waszych duchow? Z waszych?! Nie, juz sie nie $Smieje. | nagle doceniam catg

wage tej chwili, waznej i dla nas, dwdch gosci, i dla Ambinanitela.'®

Duch Beniowskiego stangl na swojej gorze, w stawaniu-sie-krolem Beniowski stat sie duchem,
gdyz kazde stawanie-sie dazy ,ku stawaniu-sie-niedostrzegalnym. Niedostrzegalnos¢ jest

"139  Artysta Beniowski

immanentnym konicem stawania sie, jego kosmiczng formuta.
przetworzyt samego siebie, sam siebie na nowo zdefiniowat w swoim stawaniu-sie. By¢ moze
jego performans zaczat sie juz o wiele wcze$niej - na Kamczatce, w zimnych lasach
Bolszerecka, lub jeszcze wczesniej, jak walczyt w Polsce razem z konfederatami barskimi.
Maurycy sie stawat, cho¢ zapewne wtedy jeszcze nie wiedziat, Ze juz jest w stawaniu-sie, ze
jest cze$cig wielkiego przeptywu Swiata, Ze staje sie widmem - widmem dawnego krdla ale tez
widmem kolonializmu. Artysta Beniowski nie byt jednak ,rzucony” w bieg historii, nie byt
tylko odpowiednim cztowiekiem w odpowiednim miejscu. Swiadomie konstruowat swoj
performance, doktadajac do niego kolejne elementy sktadowe, wchodzac w nowe sojusze,
stosujac nowe translacje, stwarzajac hybrydy zachowan, ktérych jeszcze nigdy nikt nie
widziat. Improwizowat. Czesto zmienial swojg biografie, dopasowujac tytuty i wydarzenia
z zycia do regul performansu tworzonych w trakcie, ad-hoc. Tworzyt siebie. Stawat sie. Ptynat

w psychogeograficznym dryfcie od Kamczatki do Paryza i Waszyngtonu. Stworzyl mape

performansu obejmujaca pie¢ kontynentow i tysigce aktorow.

138 FIEDLER A.: Gorgca wies Ambinanitelo. Warszawa : Wydawnictwo “Iskry”, 1955s.110, 111
139 DELEUZE G., GUATTARIF, op.cit,, s. 338
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2. Widma Beniowskiego - czyli dlaczego duchy lubia powracac.

Widmo Beniowskiego jest starsze niz widmo Marksa. Dla Derridy'*

widmo Marksa, jak
w Manife$cie Komunistycznym widmo komunizmu, krazy po Europie, objawiajac sie co rusz,
w roznorakiej formie, w réznych krajach i w r6znych okoliczno$ciach. Dlatego widma majg dla
niego posta¢ mnoga, powielong przez momenty swojej odstony, ale nie tylko. Derrida uwaza,
ze rozpoznanie widm, wszelakich widm nawiedzajacych nas obecnie, lezy w naszej
odpowiedzialno$ci, a mowi¢ o widmach nalezy ,w imie sprawiedliwosci” gdyz ,nie bedzie
sprawiedliwa zadna etyka, zadna polityka, rewolucyjna badZ nie, ktéra nie uznaje za swa
zasade szacunku dla tych innych, ktérych juz nie ma lub ktdrych jeszcze nie ma tu i teraz, jako
obecnie zywych, czy to dlatego, ze juz umarli, czy tez jeszcze sie nie urodzili.”'"*' Sprawiedliwo$¢
ta wydaje sie by¢ niezalezna od rzeczywistych poczynan widma/ducha za zycia
- konsekwencje i motywy jego poczynan s3 nieistotne - najwazniejsza jest tu pamie¢, ,stan
dtugu”, ktéry powinniSmy rozpoznac i podliczyé, by zobaczy¢ na czym stoimy, gdzie tak
naprawde mozemy sie umie$ci¢ wobec tych wszystkich pokolen, ktore juz odeszty i ktéorym
zawdzieczamy to, czym jesteSmy. Nie chodzi tutaj tylko i wytgcznie o hotubienie tych postaci,
ktére wedtug naszej wspotczesnej opinii na to zastuzyly, poprzez potencjalne korzysci, ktore
niosty ich dzialania w przeszitosci i ktére dzi§ odczuwamy. Ile razy w historii materiat
szacunku i wynoszenia na pomniki bohateréw byl weryfikowany przez zmieniajace sie
okolicznosci polityczne czy spoteczne. Jak czesto ulice i place zmieniaty nazwy swoich
patronow, jak czesto dodawano lub wykreslano kogo$ z ksiazek historii, jak czesto nigdy nikt
nie styszat o waznych wydarzeniach, bo zostaty celowo przemilczane? Bycie niewygodnym
i pominietym to tez bycie realnym. Widma pominietego i zepchnietego na margines pamieci,
domagaja sie sprawiedliwos$ci, domagajg sie, by o nich méwiono, by ksztattowaty zdania, by
wptywaty na dziatania. Derridianska sprawiedliwo$¢ nalezy sie wszystkim, wobec ktérych
zaciggamy dtug, czy to dtug wynikajacy z dziatania w przesztosci, czy to dtug, ktéry zaciggamy
pod zastaw - zastaw przysztos$ci i przysztych pokolen, gdyz juz dzisiaj wykorzystujemy lub
ksztattujemy to, co bedzie naleze¢ do przysztosci. Egzekucja sprawiedliwosci odbywa sie
poprzez rozpoznanie widm przesztosci i przysztosci i nadanie im odpowiedniej wagi. Derrida

mowi o trzech momentach, w ktérych nastepuje rozpoznanie i okreslenie widmowosci: jest to

140 DERRIDA J.: Widma Marksa : Stan dtugu, praca zZatoby i nowa Miedzynarodéwka. przet. T. Zatuski. Warszawa :
Wydawnictwo PWN, 2016.
141 Ibidems. 13
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zatoba, jezyk/mowa i praca.!** Zaloba to dla niego ,ontologizacja reszte czyli
,zlokalizowanie umartego”'**. Poprzez zatobe mozemy w ogdle zaczaé méwié¢ o widmie, gdyz
zidentyfikowaliSmy je jako takie. Bez zatoby nie ma mozliwoSci przejscia do drugiego punktu,
czyli jezyka, ktdrym sie postugujemy, by mowi¢ o widmie i okresli¢ ,znak imienia lub [to, co]
zajmuje jego miejsce”'*. Bez imienia widmo/duch nie istnieje, jest nieokreslony i nie mozna
sie do niego zwraca¢. W kulcie czumba na Madagaskarze zmarty krél, ktory staje sie duchem
czumba, dostaje nowe imie. Wszyscy wiedza, o jakiego kréla chodzi, jednak teraz jego
ziemskie, noszone za Zycia imie, staje sie fady - nie mozna go wymawiac¢. Duch kréla oderwat
sie od swojego ziemskiego zywota i ulegt transformacji, by pod nowym imieniem, ktére
zazwyczaj opisowo podkresla jego osiggniecia badz status za zycia, nie$¢ pomoc i stuzy¢ rada
swoim potomkom. I witasnie w pomocy i radzie kryje sie trzeci punkt rozpoznania
widmowosci u Derridy: praca. ,,Rzecz pracuje, niezaleznie od tego, czy przeksztatca co$ innego,
czy sama sie przeksztatca, czy stoi, lezy, czy tez rozktada: duchem, »duchem duchax, jest
praca”*® 1 to jest najwazniejszy moment, w ktérym duchowi moze zosta¢ oddana
sprawiedliwo$¢. Poprzez swojg prace, widmo/duch jest w petni rozpoznany, a dtug wobec
niego sie zmniejsza. Duch pracuje, gdyz jest obecny w teraZniejszosci i stanowi tgcznik do
przysztosci, do widm tych, ktorzy dopiero nadejda, gdyz jeszcze sie nie urodzili.

Beniowski jest widmem dwuznacznym, starszym od Marksa, przez to bardziej
enigmatycznym. Tak jak w przypadku Marksa rozpoznanie i przyporzadkowanie dziatania
widmowosci nie wigze sie Zadnym wiekszym problemem, tak u Beniowskiego problem
wydaje sie ogromny. Przez ostatnich dwieScie piecdziesigt lat byt on rozpoznawany
sporadycznie, pokatnie i tylko przez entuzjastow lub literatow. Miat on swoje dobre wejscie na
poczatku XIX wieku, gdy w catej Europie stat sie symbolem brawury, egzotyki i podrozy,
jednak w ramach rozszerzania sie wptywow kolonialnych jego widmo stabto, osuwajgc sie
w obszar twdrczosci literackiej. Stat sie bohaterem poematéw (Juliusz Stowacki: 1841) i oper
(Pietro Generali: 1831), by w XX wieku sta¢ sie przedmiotem spekulacji historykow,
prébujacych dowies¢ lub zaprzeczy¢ prawdziwosci poczynionych przez niego odkry¢
geograficznych. Beniowski jest jednak widmem utajonym, nie ze wzgledu na pozorne
stabniecie jego oddzialywania, ale poprzez niedostateczng prace jezyka. Jego ziemskie imie

stato sie fady (w wiekszoSci francuskojezycznych przekazach o Madagaskarze za czasow

142 Ibidem s. 29
143 Ibidem s. 29
144 Ibidem s. 29
145 Ibidem s. 29
146 Ibidem s. 29
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kolonii) ale nie zyskalo oficjalnego zastepnika. Nie méwiliSmy ,Beniowski”, chociaz jego
widmo wykonywato swojg prace przez te wszystkie lata - byt on ukrytym widmem
kolonializmu i niesienia ,europejskosci” na ,dzikie” 1ady. Widmo Beniowskiego towarzyszyto
narzuceniu europejskiej woli biatego wiladcy ludnos$ci Afryki, Indii, Azji czy Australii.
Beniowski ptywat na statkach przewozacych towary na szlakach oceanicznych; Beniowski byt
obecny w kopalniach ztota, cynku i diamentéw; byt na plantacjach gozdzikéw i wanilii; zbierat
podatki pogtowne i zmuszat do przymusowej pracy; ttumit powstania i pisal prawa. Widmo
Beniowskiego byto jednak tez przy budowie drog i szkoét, podczas rozwigzania lokalnych
sporow i usuwania skutkéw kataklizméw. Skrytos$¢ jego dziatania polegata na nierozpoznaniu
i na braku oddania naleznej sprawiedliwosci. Naleznej, bo widmo jest duchem przodkéw,
a kazdy Malgasz wie, Ze z przodkami nie nalezy zadzierac i Ze nalezy im sie szacunek.

Widmo Beniowskiego w pétnocnym Madagaskarze petni dwojaka funkcje. Po pierwsze jest
duchem waznego przodka, kréla Ampansakabe, ktéry rzadzit duza czeScig ludnosci, ale
w pewnym momencie zniknat. Po drugie jest ono widmem kolonializmu, tego ktore niesie ze
sobg wyzysk, rabunek i podporzadkowanie, ale tez kolonializmu, ktéry moze sie stac
podstawa do emancypacji i rozpoznania mozliwosci samostanowienia w podbitych krajach.
Widmo Beniowskiego, jako widmo czeSciowo utajone, domaga sie sprawiedliwos$ci i wejscia
w obieg publiczny. Moze sie to odby¢ na wiele sposobow. Jednym z nich jest wejscie ducha
Beniowskiego w kanon waznych krélewskich przodkéw Malgaskich, rozpoznanych przez
samych Malgaszy i wciggnietych w duchowy obieg, czyli ogbélng cyrkulacje duchéow przodkéw
w rejonach z nimi zwigzanych. Najbardziej prawdopodobnym i reprezentatywnym dla
Beniowskiego miejscem sg okolice Maroantstera, nad zatokg Antongil w pdinocno-wschodnim
Madagaskarze. Tam budowatl forty, tam osuszal bagna i zaktadat plantacje, tam walczyt
z wrogami szczepow Saphirobajow, Sambarywow i Betsimisaraka, tam ogloszono go krélem
kréléow, wielkim Ampansakabe. Arkady Fiedler twierdzi, ze mieszkancy Ambinanitelo widuja
ducha Beniowskiego na szczycie géory Ambihimitsingo, Ze wytania sie on miedzy drzewami
imgla i spoglagda na doline'¥’, nad ktérg niegdy$ projektowal swoje marzenia o idealnym
i szcze$liwym mieScie Mauretania.

Najlepszym i najbardziej skutecznym sposobem na odnowienie widma Beniowskiego jest
odnowienie go w postaci ducha czumba. Wszelkie przestanki wymieniane w badaniu
Marcinkowskiej wydajg sie by¢ spetnione. Moc hasina i sita herina sa na odpowiednim

poziomie. Za zycia byt znany, kochany, nienawidzony. Po $mierci jego widmo krazy po

147 FIEDLERA, op.cit, s. 110,111
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Madagaskarze. Krazy tez po Europie, zwtaszcza po Polsce i po Wegrzech, gdzie szereg
organizacji stara sie przywréci¢ Beniowskiego do pamieci.’*® Beniowski jest dwuznacznym
widmem, gdyz owszem, byt kolonizatorem, ale tragicznym, takim, ktory walczyt razem
z lokalng ludnoscig, przeciwstawiat sie niewolnictwu i wprowadzat pokdj. Jest on postrzegany
jako opozycja wobec brutalnej sity francuskich Kkolonizatoréw, ktérych imiona zostaty
wymazane z nazw ulic i placow Antananarywy, stolicy Madagaskaru. Zostaty natomiast ulice

Beniowskiego i powstajg nowe, chociazby w Maroantsetrze.'*

Stawanie-sie-krolem
Beniowskiego, ktore objawiato sie w jego nieustajagcym performansie sytuacjonistycznym,
moze obecnie przybra¢ miana stawania-sie-duchem, duchem czumba. I tak wtasnie jest -
stawanie-sie-krolem Maurycego byto w pewnym sensie stanem z przeszitoSci, ale tez
teraZzniejszos$ci, gdyz proces ten caty czas sie odbywa. Wiele mieszkancow Madagaskaru, ale
tez Europy i Polski nigdy nie styszato o Beniowskim jako o krélu. Jego stawanie-sie przez to
wciaz trwa. Jednocze$nie jednak nasz bohater wkroczyt w faze stawania-sie-duchem - jest to
proces, ktory moze sie nie zakonczy¢ i moze nawet lepiej jakby sie nie zakonczyt i trwat, jak to
chcieli Deleuze i Guattari i byt ,tajemnicg rozposcierajaca sie od skonczonej tresci do formy

nieskonczonej tajemnicy.”**°

148 Fundacja Maurycego Beniowskiego z Nowej Soli, Magyar-Madagaszkari Tarsasag Benyovszky Moric
Emlékére z Wegier

149 7 inicjatywy Arnaud'a Leonarda, profesora historii na wyspie La Reunion oraz Artura Zieby, prezesa
malgaskiej fundacji POLka. Zrédto: RAKOTOBE S.: Patrimoine culturel - Une 4e rue Beniowski 8 Madagascar.
[online] https://lexpress.mg/27 /07 /2018 /patrimoine-culturel-une-4e-rue-beniowski-a-madagascar/
[dostep 16.05.2019 1]

150 DELEUZE G., GUATTARIE, op.cit., s.349
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ZAKONCZENIE

Rzeczy nie sa martwe. Rekreacja zycia w sSrodowisku bez przedmiotow.**!

Rzeczy s3 zupelnie czym$ innym niz przedmioty, jak twierdzi T. Ingold*%. S3 one
usieciowione w $wiecie, zyja i maja moc sprawczg. Wynika to miedzy innymi z niemoznoSci
ustalenia ostatecznego ksztattu rzeczy. Nie jest mozliwe zdefiniowanie ich jako zamknietych
jednostek, konteneréw na znaczenie. Przywotuje on przyktad drzewa, ktére rozwija sie
w ziemi i siega w powietrze. Jego licie s3 wprawiane w ruch przez wiatr, korzenie czerpia
wode, a w pniu zyje mnostwo robakéw. Drzewo jest rzecza, a nie przedmiotem, gdyz rozcigga
sie na wiele przestrzeni. Jego drzewos¢ obejmuje powietrze, ziemie, czas i stosunek, w jaki
wchodzi z obserwatorem. Mozna by rzec, Ze pozycja kazdej rzeczy w $wiecie jest wyjgtkowa
inalezy sie jej szacunek. Pod drzewem siedziat tez Bevaravara, straznik domu duchéw
czumba, gdzie przechowywane sg S$wiete dla Malgaszy z Mahajanga relikwie. Gdy
opowiedziatem mu historie Maurycego Beniowskiego i spytatem, czy wcielenie jego ducha
w cialo medium jest mozliwe, nie chciat udzieli¢ mi jednoznacznej odpowiedzi. Jego wywod
dotyczacy zasad wrcielen, konieczno$ci zachowania fady i SwietoSci wiedzy przodkow
rozgatezial sie w przestrzen, jak drzewo pod ktérym siedziat. Drzewo rzucajace cien i dajace
przez to ulge podczas skwarnego malgaskiego dnia byto réwnoczesnie miejscem naszego
spotkania. Ten sam cieni chtodzit Bevaravare, przedstawiciela starej wiedzy i mnie, przyszitego
doktora, ktéry przybyt na Madagaskar by znalez¢ Slad po Beniowskim. Stuchajac jego
niezrozumiatych stéw (ktére dopiero po pewnym czasie byly mi ttumaczone w skroconej
wersji) zatapiatem sie w melodii ich brzmienia, wylapujac co jaki§ czas znane mi nazwy
geograficzne. Swiety teren, na ktérym sie znajdowaliémy nakazywat zachowaé szacunek
i podporzadkowac¢ sie zasadom - wszyscy obecni musieli mie¢ na sobie tradycyjng tkanine
lamba, ktérg zawigzywano wokoét pasa tak, by zastaniala nogi az do kostek. MowilisSmy
spokojnym i $ciszonym glosem, a wiatr tagodnie szelescit li§¢mi drzewa.

W animistycznych kulturach taki szacunek zdaje sie by¢ zachowany, cho¢ jak wynika
z terenowych badan antropologicznych, niekiedy stosunek autochtonéw do takich kwestii jak
polowanie czy wyrab lasu, moze wydawa¢ sie dziwny'®. Polowanie zazwyczaj odbywa sie

zgodnie zasadami umozliwiajgcymi zachowanie rownowagi - zwierzeta zabija sie wytgcznie

151 EWO (Environment Without Objects), INGOLD T, op.cit.
152 Ibidem
153 Por. BIRD-DAVID N,, NAVEH N,, op.cit,
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dla zaspokojenia potrzeb. Czesto przyzwolenie na polowanie na okreslone gatunki musi by¢
najpierw zdobyte poprzez rytualne obrzedy lub wyjatkowe wydarzenie zmieniajgce stan
rzeczywistosci. Przykladem takiej zmiany moze by¢ przyktad dziewczyny z plemienia Indian
Tlingit, ktéra poSlubita niedZwiedzia. Dopiero jej dotgczenie do niedZwiedziej rodziny
umozliwito plemieniu polowanie na te zwierzeta bez tamania tabu. Przedstawiciele
animistycznych kultur jednak nie zawsze postepuja zgodnie z tymi zasadami. Z badan
Danny’ego Nevetha i Nurit Bird-David wynika, Ze zasady wzajemno$ci i rownowagi sa czesto
tamane, gdy dochodzi do wymiany kulturowej badz handlowej z nie-animistami. Ludzie
Nayaka ze wzgorz Nilgiris w potudniowych Indiach, na co dzien respektujacy prawa swoich
leSnych towarzyszy, czyli zwierzat, drzew, strumykow, pagérkéw, w wyniku kontaktu
z hinduskimi przedsiebiorcami czesto zawieszajg swoje zasady i traktuja drzewa jako
surowiec, ktory nalezy pozyskac¢'™. Ta obserwacja pozwala stwierdzié, ze Wielki Podziat
powoli zaczyna wptywac takze na $wiat animistéw z potudniowych Indii.

Czy ludzie Nayaka albo Indianie Tlingit sg bardziej naturalni niz my nowocze$ni? Naturalnos¢,
o ktora tak bardzo sie zabiega we wspotczesnych przekazach reklamowych i life-stylowych,
jest pojeciem, ktore budzi watpliwos¢. Nalezy postawi¢ pytanie: naturalne wobec czego, albo
dla kogo? Naturalne, czyli zwierzece? Czy fluid do twarzy moze by¢ naturalny, skoro zostat
stworzony poprzez dziatalno$¢ cztowieka? A moze kazda dziatalnos$¢ cztowieka jest naturalna,
gdyz sam cztowiek jest czeScig natury i wszystko, co robi, jest rowniez jej cze$cia? Heidegger
w swoim fryburskim wyktadzie juz w 1935 roku pytat: ,A gdyby owo tak dla nas, wydawatoby
sie, naturalne istotowe okreslenie rzeczy wecale nie byto oczywiste, nie byto »naturalne«?
Musiatoby ono znaleZ¢ sie w takim czasie, w ktorym istoty rzeczy nie okreslano jeszcze w taki
sposéb. Wobec tego musiatoby ono znaleZ¢ sie potem w takim czasie, ktérym owo istotowe
okres$lenie rzeczy byto dopiero wypracowywane. Ustanowienie tego istotowego okreslenia
rzeczy nie spadto kiedy$ w sposéb absolutny z nieba, lecz samo ugruntowato sie na w peini
okreslonych zatozeniach™*”. Dalej pisze: ,Owa »naturalno$c«, o ktdrg czesto zabiegamy, jest
czym$ dziejowym w wyrdznionym sensie. Mozliwe, ze w naszym naturalnym pogladzie na
Swiat zostaliSmy zdominowani przez trwajgcg wieki wyktadnie rzeczowosci rzeczy, podczas
gdy w istocie rzeczy spotykajq sie zupetnie inaczej” . Czy istnieje jeszcze takie miejsce, gdzie
srzeczy spotykaja sie zupetnie inaczej”? Na to pytanie Bruno Latour na pewno by

odpowiedziat, ze tak, gdyz do spotkania dochodzi w miejscu dziatania proceséw translacji

154 Ibidem

155 HEIDEGGER M.: Pytanie o rzecz : Przyczynek do Kantowskiej nauki o zasadach transcendentalnych. Ttum. J.
Mizera. Warszawa : Wydawnictwo KR, 2001 s. 41

156 Ibidem s. 42
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miedzy dwiema wielkimi krawedziami podziatu. To wtasnie latouranskie quasi-obiekty sa
mostem nad wykopanym przez nowoczesno$¢ kanionem. Hybrydalno$¢ naszego podejscia do
rzeczy, jest tym - jak twierdzi Latour - czego nigdy sie nie pozbyliSmy. I stusznie. Nawet
nieustanne i dominujgce dziatanie puryfikacji nie jest w stanie powstrzymac¢ pojawiania sie
quasi-obiektéw. Sg one wrecz warunkiem zaistnienia nowoczesnosci, ktérej nigdy nie byto.
Indianie Tlingit i ludzie Nayaka zapewne nigdy nie odczuliby potrzeby zadania sobie pytania,
czy ich dzialalno$¢ oraz rzeczy przez nich wytwarzane sg naturalne czy nienaturalne.
W kulturach animistycznych nie rozwaza sie takich problemoéw, gdyz Wielki Podzial nigdy
w nich nie zaistniat. Nie istnieje potrzeba oddzielania i puryfikowania. W pewnym sensie
quasi-obiekty réwniez nie majg tam racji bytu, gdyz wynikajag z kondycji nowoczesnej
i procesOw w niej zachodzacych. Hybrydy z definicji tacza w sobie cechy nieprzystawalne,
ktéorych w lasach Alaski i potudniowych Indii po prostu nie ma. Zmiana paradygmatu
nowoczesnosci, o ile jest mozliwa, bedzie wymagata wedtug Latoura kontrrewolucji
kopernikanskiej, czyli cofniecia sie w czasie bez cofania sie w czasie - odzyskanie Swiata,
ktéry pozornie utraciliSmy po wprowadzeniu Wielkiego Podziatu. Bedzie wymagata
zaakceptowania hybryd jako cato$ci, a nie - ,mieszaniny dwoch czystych form™””, by
w konsekwencji zatrze¢ pamiec¢ o ich hybrydalnym charakterze. Gdy quasi-obiekty stang sie
na powro6t rzeczami, my - ludzie nowoczesni - zatoczymy krag i wrécimy do punktu wyjscia,

czyli do miejsca, w ktérym Wielki Podziat byt niepotrzebny.

157 LATOUR B.: Nigdy nie bylismy nowoczesni : Studium z antropologii symetrycznej. ttum. M. Gdula, Warszawa :
Oficyna Naukowa, 2011 s. 112
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